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Si tuvicramos que reducir la multiforme variedad cultural de 1beroa-
merica, yo lo esquematizaria en dos afirmaciones opuestas, pero comple-
mentarias: diversidad y unidad cultural,

Existen muchas Américas, en el sentido de que Iberoamérica es un
mosaico amplisimo de culturas y subculturas, de formas y modos de vida
diversos, de diferentes sistemas simbolicos, economicos, axiolégicos,
demogrificos, lingiisticos, geograficos, religiosos, raciales, politicos, etc.
¢Qué tiene que ver la cultura del Brasil, de origen portugués, y con mas de
100 millones de habitantes, con el resto de naciones americanas? ;Y qué
tiene que ver la cultura mexicana con la de Uruguay o Argentina? (Y cémo
comparar la cultura peruana o boliviana con la nicaraguense, costarri-
cense o panamefia? Son culturas y sociedades muy diversas ¢n su composi-
cién racial-étnica, en su configuracién social v en su problemitica para
hacer gencralizaciones que scan vilidas para todas ellas. Podemos empe-
zar afirmando que una de las diferencias —y por lo tanto de identidad
hacia dentro del grupo— es la nacidn. Pero exislen otras dilerencias e iden-
tidades que pueden ser incluso mas fuertes y significativas. (Qué tienen
que ver la cultura mexicana o brasilena con las culturas indias de esos
paises? Y por otra parte, {qué tiene que ver la cultura de los indios selvali-
cos amazonicos con la de los grandes grupos andinog o con los cunas
panamefios o los huicholes mexicanos, por poner un ¢jemplo? En conse-
cuencia la identidad y diferenciacion india étnica es otra importante varia-
ble a tencr en cuenta en el andlisis cultural. Y existen otras. (Como puede
compararse la cultura de las zonas montaiosas indo-mestizas con las for-
mas de ser, pensar y comportarse de las dreas caribeias y costeras de Co-
lombia y Venezuela de marcada influencia negra? Tenemos otro factor
importante de diferenciacion ¢ identidad: los afro-americanos. Y siguiendo




con este analisis cultural jqué tienen que ver las formas de vida, los valo-
res, las conductas tipificadas de las clases altas oliarquicas con las culturas
populares? {Como comparar la subcultura de la oligarquia limena o bogo-
tana, por cjemplo, con la cultura de las barriadas pobres o con la subcul-
tura de los cufemistamente llamados «pueblos nucvos» de Lima? Tenemos
otro factor cultural basico: la clase social. Pero sigamos con OLros niveles
importantes de diferenciacién-identidad de Iberoamérica, como es ¢l
entorno ecolégico-geogrdfico, que ordinariamente se entrecruza con el ét-
nico-racial, ;acaso no se diferencian en forma significativa en sus valores,
comportamientos, pautas culturales, la gente del interior colombiano o
venezolano, digamos las regiones de Antioquia como Medellin, o de Mé-
rida en Venezuela, de las culturas costeras de Cartagena-Barranquilla o de
Maracaibo?, (o en forma genérica no podemos hablar en la region andina
de Perii y Ecuador de zonas cultural y étnicamente diferenciadas como la
‘Costa, la Montana y la Selva? Todos estos factores politicos, raciales, étni-
cos, ecoldgicos, econémicos, demograficos, lingitisticos son factores de di-
ferenciacion hacia fuera y de identidad hacia dentro del grupo, dando por
resultado un variado y contrastado mosaico cultural, que legitiman el
paradigma de la existencia de muchas américas. Esto nos facilita el primer
criterio, para la comprensién de la realidad latino americana: hay que
tener en cuenta esta variedad cultural, evitando una 'y unica linea dogma-
tica y uniformadora, que parte del supuesto que lo mismo es valido en
todas partes, viendo Ameérica como un telén de color uniforme, cuando
precisamente una de sus caracteristicas es su variedad cultural, y en conse-
cuencia lo que es valido para México, por poner un ejemplo, no es vilido
para Argentina, y viceversa. Hay que tener en cuenta las diferencias, éste
debe ser el primer criterio de una correcta interpretacion de los problemas
de América Latina.

Pero junto a la afirmacion de la variedad, la también afirmacién de la
unidad cultural de Hispanoamérica, una coordenada de identificaciéon que

‘liga y da una tonalidad convergente a todo ese mosaico variado de las mul-
tiples culturas y subculturas americanas. _

Tal vez los dos simbolos, que puedan apuntarnos mejor esa enorme
diversidad y unidad simbidtica de Iberoamérica sean —a nivel ideal sim-
bolico— la Virgen de Guadalupe y el paradigma de la Raza Cosmica.

La Virgen de Guadalupe, simbolo nacional mexicano y en cierto sen-
tido éx_tensiblc a toda Hispanoameérica en su vertiente religiosa mariana,
nos sirve en su etimologia, como un indicador y botén de muestra de esa
pluralidad de corrientes culturales, de valores, de dioses y aspiraciones,
que cristalizan de forma original y nueva en la sintesis cultural iberoame-
ricana. Gua-da-lupe es igual ctimologicamente a gua (rio en arabe), da
(= de) y lupe (lupus en latin, lobo en espanol), es decir «rio de lobos». Todo
ello nos hace referencia a culturas romanas, drabe, sintesis ibérica... Extre-
madura y el charco, llegando al Tepeyac mexicano, santuario de la diosa
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azteca Tonantzin (= madre Tierra), que se fusiona en sintesis original con
Guadalupe. Iberoamérica es ese rio y encuentro de civilizaciones indias,
africanas y espafolas, tradiciones de ayer y de hoy, resultando una simbio-
sis cultural nueva de tonalidad indo-espanola. : G

Pero América cs algo mds. Es un encuentro de sangres, razas, de tribus
y de pueblos. Nada mcjor que el paradigma de la Raza Cosmica para sig-
nificar ¢l fendmeno de que todas las razas del mundo se hacen presentes y
patentes, fusiondndose en tierra americana: tribus nomadas asiaticas que
hace mas de veinte mil afios penetran en el Continente por el Estrecho de
Bering, tal vez algunos polinesios y australoides que arriban a sus playas
ocednicas, blancos espafoles y negros africanos que llegan con la con-
quista y colonizacion. Iberoamérica es hoy el encuentro, donde el blanco,
el negro y el amarillo se fusionan en el Mestizo, el hombre de fuego, el
simbolo de la Raza Césmica y Universal... Co

Culturas multiples y razas diversas en un nuevo y original crisol hu-
mano: he ahi un rasgo crucial de la fisonomia cultural iberoamericana,

Dentro de la variada y multiple diversidad, una coordenada identifica-
dora de esc mosaico que llamamos América, estd la impronta coloniza-
dora espafola. En ese conjunto plural una sefia de identidad integradora es
la formacion de una comunidad con vinculos unificadores de lengua, reli-
gion, fiesta, folklore, costumbres, creaciones artisticas, formas de vida y
costumbres, que a cierto nivel de identidad engloba a todos los paises y tie-
rras colonizadas por Espania, que suele designarse con el nombre de Hispa-
noamérica, uno de los varios y legitimos apellidos dados a una parte del
Continente americano. : '

Una plaza de Cuzco en Perd, una iglesia de Mérida en Venezuela, un
santuario en la frontera peruana-boliviana, ecuatoriana-colombiana, en
México, unas calles de cualquier ciudad grande o pequena de un pais lati-
noamericano, unas fiestas patronales, unas procesioncs, un arte popular,
unas formas de entender la vida y la muerte, unos sistemas de creencias y
ritos, unos codigos axioldgicos vitalistas, una danza y una muisica, una
forma de hacer la politica, de dominar a otros hombres o de ofrecerles hos-
pitalidad y ayuda... todo eso —qug llamamos cultura— tiene una gran simi-
litud, a pesar de las diferencias, en ese entorno geografico y en ese con-
junto de pueblos y naciones, que llamamos Iberoamérica.

Son grandes las diferencias entre bolivianos, peruanos, mexicanos,
cubanos y puertorriquenos, pero cuando salen de sus fronteras y comien-
zan a vivir cn un entorno lejano, como es ¢l de los Estados Unidos, sus
diferencias se hacen opacas; al mirarse unos a otros s¢ ven mis similares, y
sobre todo los otros —los otros de una cultura anglosajona— los identifican
como miembros de un mismo grupo y cultura, tipificindoles como hispa-
nics, es decir con una similitud de lengua, religion, costumbres, formas de
trabajo, y rasgos étnico-raciales, muy diferenciados del tipo anglosajon del
WAXP (white anglosaxon protestant). Y cuando los iberoamericanos viajan
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por Europa, aunque sean gabachos afrancesados y viscerales antiespafio-
les, algo y mucho les hace sentirse «extrafios» en Paris (y no solo la len-
gua), y algo propio-cercano-suyo-identificador les hace sentirse «en casa»
cuando estan en Espana. Es la identidad hispanoamericana, que significa
que formamos una comunidad de pueblos, integrada por todas las naciones
hispanoamericanas, por todos los grupos hispanos de Estados Unidos y de
Filipinas, y de todas las comunidades hispanas —de espaiioles e iberoa-
mericanos repartidos por el mundo— a los que nos une vinculos comunes
de lengua, tradicion, historia, religion, folklore, arte, sentimientos y valora-
ciones compartidas, es decir una cultura comiin, una forma de ver, sentir y
valorar la vida, que es muy diversa a la de otros pueblos, tanto de los
anglosajones, como orientales, africanos, ctc. De ahi nuestro primer nivel y
sefia de identidad, la identidad hispanoamericana. Si tal vez puede afir-
marse con razén que Espaia «destruyé a las Indias», también puede
decirse que Espana «construyo nuevas Indias» a través de un proceso de
nueva creacién cultural, que es siempre por «la comunicacion de bienes,
dioses, mujeres y palabras», por utilizar una frase antropologica.

Retengamos, pues, esta primera coordenada identificadora, que en-
globa a los diversos pueblos y culturas, que componen ¢l mosaico iberoa-
mericano. Pasemos ahora a identificaciones singulares, como son las ét-
nico-raciales, las nacionales, las de clasc y poder.

Olvidar la composicion y relacion asimétrica de los diversos grupos
étnico-raciales de Iberoamérica, €s un error gravisimo en el andlisis social
y cultural de aquel Continente. El que existan blancos, mestizos, negros ¢
indios, por decirlo en forma esquematica y simple, en aquella tierra y
sociedad no es un fenémeno sin importancia y trascendencia en la vida
politica, econdmica, social y cultural de esos paises. Esta diversidad racial-
“tnica no sélo conlleva diferenciadas identidades y diversas culturas, sino
que nunca hay que olvidar que forman una jerarquia valorativa, en que
arriba estan los blancos, y en la base los indios y negros, lo cual engendra
una estructura de asimetria y discriminacion racial-étnica.

La cultura o culturas africa-americanas en las distintas naciones, parti-
cularmente caribeias, estan vigorizando la identidad negra, basada en algo
mas gue la danza y practicas ritualisticas-religiosas. En algunas historias
de cfos paises, despues de los capitulos de pueblos indios y Conquista
espaiiola, se abre otro, titulado «La Madre Africa». Todo ello nos esta indi-
cando el nacimiento de movimientos revitalistas que exigen la sefia de
identidad negro-africana.

Mucha mas importancia ticne la presencia y persistencia de los pueblos
autdctonos indios, que cada dia van exigiendo el respeto a su singularidad e
identidad. En este punto también hay que evitar la gencralizacion, mi-
rando a toda América, como algo uniforme y homogénco. El fenémeno
indio no tiene igual importancia demogréfica, social y cultural en los
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diversos paises americanos. Una esquematica visualizacién del mapa de-
mogréfico indigena nos ilustrard lo que queremos indicar.

Se estima en 40 millones la poblacién india de América. De ellos unos
19 millones se encuentran en México y Guatemala, y unos 16 en los paises
andinos de Bolivia, Perti y Ecuador, Esto quiere decir que para estos paises
el signo de identidad indio es esencial en su configuracion nacional, y que
ademas los pucblos indios de ¢sos paises tienen una importancia social,
politica y cultural a todas luces importantisimo. Ahora bien, dentro de
estos paises el nimero de poblacion indigena y su porcentaje varian consi-
derablemente. México es la nacion que mayor numero de indios tiene,
aproximadamente 15 millones, pero eso represcnta un 21 % aproximada-
mente de la poblacién nacional; en cambio Guatemala, con sus 4 millones
de indios, supone un 60 %. En los Andes, Pert ticne 9 millones de indi-
genas, lo que representa un 55 % de la poblacién total, Bolivia unos 4
millones, pero supone un 70 %, y Ecuador con sus 3 millones estimados de
indios, representa el 40 % de la poblacién nacional.

La distribucién india en los otros paises americanos sigue la pauta si-
milar a la existente en los tiempos precolombinos, que es su cercania/
lejania a los grandes centros civilizatorios prehispanicos de Centroame-
rica y de los Andes. En la zona de influencia azteca-maya, Honduras, Sal-
vador, Nicaragua y Panama tienen actualmente una poblacion india que
no supera los 300.000, representando un porcentaje aproximado de un 5 %
o 6 %. En los Andes, Chile tiene unos 600.000 indigenas, lo que representa
un 5,5 %; Colombia, Venezuela y Paraguay no llegan al medio millén de
indios, con porcentajes de un 1% 6 2% de poblacién nacional. Otros
paises lienen una escasd poblacioén india, como Argentina (0,66), Costa
Rica (0,47), Antillas (0,18) y Brasil (0,17). Cuba, Puerto Rico, Haiti, Re-
publica Dominicana y Uruguay no tienen hoy comunidades indias lo cual
nos introduce ¢l problema de la extincion y en algunos casos genocidio de
indios, hechos sombrios que estin ahi, y que no podemos escamotear.

Bajo el aspecto cultural, no puede caerse en el error gravisimo de visua-
lizar a los «indios» como un conjunto cultural indiferenciado, ya que ellos
forman un mosaico cultural riquisimo en lenguas, sistemas religiosos, cos-
tumbres, formas de vida, etc. Se calcula que cran 2.000 las culturas indias
en América a la llegada de los europeos, quedando ahora seglin estiman
algunos un nimero aproximado de 500, Tampoco puede caerse en el error
de dar similar importancia a todos los grupos indios, aunque todos y cada
uno merezcan el respeto a su cultura y el derecho a su perpetuacion. Nos
referimos a la importancia de ciertos grupos étnicos o nacionales como
son los mayas de México y Guatemala, quc componen unos 2 millones,
aunque en variadas familias lingiiisticas-culturales, los nahual del centro
de México con mas de un millon, los aymaras y sobre todo los quechuasde
varios millones de personas. Estos grupos nacionales son un rasgo cultural
importantisimo en €sos paises, ¥ ademas constituyen naciones y culturas
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que cada dia irdn cobrando mayor vigor cultural. Ellos reivindican el dere-
cho a la tierra, el derecho a su lengua, el derecho a su cultura, y el derecho
a controlar sus propias instiluciones, participar en el proceso nacional,
dentro del respeto a su autonomia. Hoy es atin débil la reivindicacién po-
litica nacional autondémica, pero crecerd en el futuro.

En conclusién, en el analisis cultural de Iberoamérica, no puede jamas
olvidarse esa coordenada de identificacion/diferenciacidon étnico-racial,
sobre todo con respecto a México, Guatemala, Perd, Bolivia y Ecuador.

Existe otro factor crucial, estimo que el mds importante, en la identifi-
cacion/diferenciacion de la sociedad latinoamericana. Por encima de las
diferencias nacionales, existen dos grandes colectivos que «grosso modo»
son similares entre cada uno de ellos y opuestos entre si, que es la oli-
garquia iberoamericana y ese muchisimo mas abundante sector de «clases
populares», proletariado, lumpemprolctariado, campesinos pobres, mar-
ginados, o como quiera denominarse.

La oligarquia guatemalteca, colombiana, limeiia, peruana —dentro de
sus diferencias nacionales— ofrecen unos rasgos comunes de formas de
vida, valores, costumbres, etc. que podemos hablar de la cultura de la oligar-
qufa iberoamericana. Los rasgos que caracterizan de forma genérica a esta
clase y su cultura son: a) el nimero reducido de familias propietarias; b) su
cardcter cerrado, y endogamico, siendo dificil el acceso a ella; ) cardcter
tradicional de trasmision de padres a hijos, con status adscritos; d) la cone-
xién entre las diferentes élites de las diversas esferas del poder, y e) su
ostentosidad cn el consumo y acumulacion de riqueza y poder. Esta clase
social, o muchos de sus miembros, han sido en muchas ocasiones los
mayores beneficiarios de las grandes transnacionales de esos paises, sus
correas de trasmisidn, no siendo infrecucente entre este colectivo los que
han «vendido sus patrias» al capital y poder econdmico-politico extran-
jero, generalmente norteamericano, habiendo en algunas ocasiones y algu-
nos de ellos sido los culpables en parte de la mala aplicacion de los présta-
mos extranjeros a sus gobiernos, siendo ellos también responsables del
problema actual de la deuda externa. En mi personal forma de ver y valo-
rar la oligarquia iberoamericana —en términos generales— ella ha sido la
gran responsable del subdesarrollo, explotacion y males sociales y poli-
ticos de ese Continente. Ha cxplotado al pueblo mas que nadie y ha bene-
ficiago al pueblo menos que otros sectores e instituciones.

La concentracién de las riquezas, tradicionalmente la concentracion
de la propiedad de la tierra, ha sido una de las caracteristicas de la socie-
dad —y por lo tanto de la cultura— iberoamericana; mucha tierra y buena
en manos de muy pocos, y poca tierra y mala en manos de muchisimos,
que apenas tienen para dar «maizito» y frijoles a sus hijos. Mal tradicional
y viejo, pero que hoy perdura.

Por eso también existen similaridades identificadoras entre «los
pobres» de Iberoamérica, no sélo a nivel de cultura popular, costumbres,
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folklore, formas de auto-defensa y ayuda mutua, sino también a nivel de
movimientos sociales, politicos e ideoldgicos, siendo un fenémeno impor-
tante el de las «comunidades cristianas de base» y el de la ideologia y
axiologia de la «teologia de la liberacion».

Por encima de las razas y etnias, por encima de las divisiones naciona-
les, 1a identidad y cultura de cluse sigue siendo significativa e importante
en el mapa social conflictivo iberoamericano.

Otra significativa sefia de identidad/diferenciacion es la nacionalidad.
Algo que diferencia entre si los diversos pueblos iberoamericanos, y que
los integra fuertemente hacia dentro es su particular proceso histdrico tra-
dicional en la formacién de la ideologia-conciencia-identidad nacional,
como mexicano, colombiano, argentino, chileno, cubano, nicaraguense,
etcétera.

Estos antiguos pueblos indios y reinos, que afloraron como naciones
independientes a principios del siglo XIX, desarrollaron un proceso for-
zado de nacionalismo, sirviéndosc de la fuerza del aparato del Estado,
quien con creencias, ideologias, rituales, fiestas, banderas y simbolos han
creado ¢n cada individuo una identidad y orgullo singular patriético; algo
similar a los procesos nacionalistas de todo el mundo.

A veces al que viene de fuera le resulta casi exagerada toda esta parafer-
nalia nacionalista, que despliegan con mayor abundancia y seriedad que
en las viejas naciones europeas. Asistir en una escuela nacional —o pri-
vada— iberoamericana a todo el proceso ritual-simbdlico nacionalista es
buena prueba de ello: izar la bandera, canto del himno de fuerte sabor
triunfalista, fiestas patrias, aprendizaje de los Padres de la Patria, etc. En
toda el drca andina-boliviana, sobre todo en Venezuela, en muchos de sus
pueblos, su plaza principal estd dedicada a Bolivar, siendo frecuente su
estatua, y asi podemos hablar en México de Benito Juarez u otro Personaje
Patrio.

Esto es aplicable, tanto a las ciudades, como a los pueblos o a las co-
munidades indias. En las escuelas de territorio indio, el aprendizaje y
cumplimiento de los rituales patrios nacionalistas ocupa una parte muy
importante. Como ejemplo puedo citar la celebracion de la Fiesta Patria
de Independcncia en escuelas de la selva del Amazonas, en la parte del rio
Ucayali, junto a Contamana. Durante los dias previos todas las activida-
des estaban dirigidas al conocimiento de esas fiestas, ensayar el himno,
hacer banderitas, preparar el desfile, asi como las obras teatrales y poesias
patridticas. Una de las funciones de estas escuelas selvaticas es hacerle al
indio participe de la cultura nacional, «hacerle peruano», siendo posible
que sus hemanos de etnia-raza, situados en otra parte geogrifica cercana
(sea brasilena/colombiana/venezolana, por citar unos ejemplos) les estan
socializando y concienciando para ser «brasilefio/colombiano/venezola-
no». Es decir. que una de las funciones de las escuelas en esos y similares
territorios es «hacer patriny. dando una conciencia nacionalista determi-
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nada a unos grupos, con lo cual el problema —siempre difuso de las fron-
teras— queda aclarado y ampliado, las fronteras llegan hasta donde estan
las escuelas, como antes —y también en partc hoy— donde llegan las
Misiones Religiosas, que ticnen su sede en determinado pais.

En definitiva, lo que queremos enfatizar con esta ultima coordenada de
identificacion/diferenciacion es la conciencia nacionalista singular de cada
uno de estos Estados, 1o cual constituye un rasgo esencial de la cultura poli-
tica de cada uno de estos paises. Olvidar la individualidad e idiosincrasia
—y orgullo altamente nacionalista— de los pueblos americanos, pensando
que todos ellos por hablar la misma lengua y tener tradicion comun an-
clada en Espana, son iguales, puede acarrear graves consecuencias en la
comprensidn y cooperacion de cara a Iberoamérica. Con lo mejor buena
voluntad podemos los espaioles caer en ¢l grave error de suscitar recelos,
envidias y malos entendimientos entre esas naciones, pensando que para
nosotros todos son «iguales»; para nosotros pudiera ser que si, pero ellos y
ellos no se autoconsideran de esc modo, y marcan bien las diferencias.

Si unidad y diversidad son los dos rasgos opuestos, pero complementa-
rios, del mapa cultural iberoamericano, también unidad y diversidad de-
bieran orientar la estrategia del andlisis socio-antropolégico y de las rela-
ciones politicas con esos pueblos. Tenemos unos vinculos comunes, que hay
que ahondar y ampliar: lengua, tradicion historica, instituciones comparti-
das, folklore, arte, religidn, sistema de valores, complejos ideoldgicos, etc.
es decir lo que hemos denominado cultura e identidad hispanoamericana.

Pero también deben tenerse en cuenta las otras coordenadas identifi-
cadoras y por lo tanto diferenciadoras, como son el mosaico étnico-racial de
las culturas indias y afroamericanas, las culturas populares y oligarquicas,
y las identidades nacionales. Es mucho lo que nos une, pero es también
muchisimo lo que nos separa.

La uniformidad no es necesariamente un valor desde el punto de vista
cultural-antropoldgico, por eso la variedad cultural de Iberoamérica debe
sostenerse como un gran valor, que puede enriquecernos a todos. Nosotros
también somos una parte de ese mosaico, y nuestra forma cultural de ayer
y de hoy se entrecruza y participa de todo ese conjunto al que nos senti-
mos ligados histérica y afectivamentce; y en el caso de algunos espaioles
por vinculos matrimoniales, llevando nuestros hijos sangre espafiola ¢ in-
dia Americana. El mestizaje de razas y culturas diversas siempre ha sido un
paradigma axioldgico en la tradicion cultural espanola, y debe scguir
siendo un foco importante de interpretacion de nuestro pasado y un punto
de mira para el porvenir, mucho mas alla del aino 2000.

* ok ¥

Todas esas coordenadas ideoldgicas y afectivas —necesariamente par-
ciales y axioldgicamente no neutras— han motivado, inspirado y configu-
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rado la produccidn cientifico-social de mis investigaciones sobre Ameérica
Latina y mi modesta interpretacion de su realidad, después de diez afos en
América, cinco en América Latina y cinco en Norteameérica, estudiando
los emigrantes y residentes hispanos en los Estados Unidos.

El libro que aqui presentamos, estimado lector, estd hecho sobre pun-
tos muy diversos, en temas, cnfoques, ticmpos y pretensiones de analisis.
No sc trata de una obra fabricada en un proceso y factura iinico y con una
finalidad especifica e integrada. Es un mosaico de ensayos muy diversos sobre
temas muy divergentes cn tiempos y zonas geograficas, con perspectiva
tedrica y finalidades varias, inclusive de valor analitico-académico muy
diferente. La razén no es otra que mi intencidn de reunir en un solo libro
una serie de ensayos sobre América, que he confeccionado durante doce
anos de docencia en la Universidad Complutense. De ahi mi especial inte-
rés en que se publicara en la editorial de esta Universidad y que vaya dedi-
cado de forma especial a mis alumnos de la disciplina de Antropologia Social
de Iberoamérica, que forma parte del Plan de Estudios de la Especialidad
de Estudios Ibercamericanos de la Facultad de Ciencias Politicas y Socio-
logia. Son ya unos centenares los estudiantes que han tomado conmigo
esta disciplina y muchos de ellos como asignatura optativa. Tal vez a mis
actuales y futuros alumnos la agrupacién en un solo libro de articulos muy
diversos les facilite su tarea académica.

Algunos de estos ensayos son inéditos, otros han sido revisados y com-
pletados, y los hay que han sido previamente publicados, generalmente en
revistas de dificil acceso al alumnado y al publico en general.

El hilo conductor de todos estos ensayos —variaciones de una misma
melodia tematica y afectiva de fondo— ha sido mi experiencia de muchos
anos en la otra orilla, conviviendo y sintiendo juntos con mis hermanos
latinoamericanos.

El t¢lén de [ondo es América, 1a perspectiva dominante es la antropolé-
gico-social, la finalidad es principalmente pedagogico-universitaria, estan-
do abierto a otras disciplinas de las Ciencias Sociales y Humanas y con el
deseo de que pueda ser util a otros esparioles y latinoamericanos.

La estructura logica de los diversos articulos se ha intentado conseguir
reagrupdndolos en torno a cuatro grandes godnes tematicos, presentado en
cuatro partes:

L. El choque cultural entre dos mundos: nueva sociedad y nueva
cultura,

II. Pueblos indios, mestizaje y conflicto,
III. América Latina no termina en Rio Grande: hispanos en USA,
IV. La imagen de América en Espaia.

En la Parte 1, EI choque cultural entre dos mundos: nueva sociedad y nueva
cultura, se recogen cuatro ensayos referidos al ayer colonial espaiol, pero
que tienen huellas palpitantes en el presente social y cultural americano.
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En el capitulo 1, que he titulado La destruccion y construccion de las
Indias: unidad humana y diversidad cultural, trato del encuentro y primeras
relaciones entre los indios y los espafoles en el Caribe y en La Florida
durante la alborada de la llegada de los espaiioles a América, sirviéndome
de los textos de Indias del siglo XVI. Presento algunas reflexiones sobre el
intercambio de regalos como comunicacién y conocimiento: sobre la des-
nudez del cuerpo y la ausencia de reacciones de racismo bioldgico, sobre el
choque y repugnancia cultural mutua al descubrir y visualizar a los otros
como carnivoros (los indios) y aurivoros (los espanoles); la extrafieza ante
la diversidad de normas y tabiies, como es la extensién del incesto; 1a sor-
presa y admiracion ante los creidos dioses o nobles salvajes; el estudio del
conquistado como génesis en cierne de la Antropologia. Posteriormente
vendria el conflicto de intereses, la dominacién y la destruccion, la resis-
tencia india, el choque frontal que daria paso a una colonizacién, donde se
pondrian las bases de la nueva sociedad y cultura indo-espafiola por la
comunicacién de bienes, palabras, dioses y mujeres.

El capitulo 2 estd dedicado al andlisis de un texto trilingiie (castellano-
quechua-aymara) de valor etnogréfico excepcional, como es el Catecismo
Limense (1583-1585), llevando por titulo el capitulo Aculturacién, conflicto y
evangelizacion: el Catecismo Limense del siglo XVI como documento etnolégico.
Es una contribucién significativa para la etnohistoria. para la antropolo-
gia aplicada, para la lingiiistica, asi como es crucial para conocer el pro-
ceso de imposicion de la nueva cultura y de la nueva organizacién social.
Igualmente, es muy importante para descubrir las culturas andinas de esa
zona tal y como se desarrollaban en el siglo XVI. {Qué fue lo que real-
mente se reprimid, impuso, ensefio, institucionalizé en la naciente socie-
dad indo-hispana? Aqui tenemos pistas muy ricas de indagacién sobre
estas cuestiones. La evangelizacion constituy6 en tierra americana la clave
capital de la aculturacién y de la creacion de la nueva cultura popular
indo-americana, con sus sistemas, impuestos y superpuestos, de mitos,
creencias, rituales, simbolos, costumbres y fiestas. El Catecismo Limense,
obra de muchas personas e instituciones ¢n un largo proceso consultivo,
fue el patrén unificador ideologico, axiolégico y normativo para toda la
zona andina. También aparecen en el texto, aunque sea de soslayo, los
conflictos y las profundas disonancias entre la religion incaica y la euro-
pea ¢atolica; disonancias, conflictos y sincretismo que perdura hasta nues-
tros ¢ ias. De ahi la importancia de este texto del ayer para ayudarnos a
ﬁnallzar y comprender la realidad compleja de las culturas andinas de

ay.

) El_capitulo 3 estd dedicado a la California de finales del siglo XVIII y
principios del XIX bajo el titulo Mision, cultura y politica en la California
indo-hispano-méxico-americana. California fue el ultimo florén del Imperio
Espanol; las misiones se convirtieron en centros religiosos, politicos, cultu-
rales, econdmicos y agricolas. verdadera espina dorsal de la colonizacion
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californiana a partir de la llegada de los padres en 1769. Luego seria pro-
vincia mexicana (1810-1848), pasando finalmente bajo el imperio del Ma-
nifest Destiny, a los Estados Unidos. En este ensayo se presentan los modos
de vida del «vivir bajo campana», asi como las consecuencias culturales y
politicas drasticas para la sociedad de los ealifornios ¢ indios aculturados
por la desamortizacion de las misiones y la ocupacion de tierras de los
recién llegados yankees. Atin hoy en California la huella de esos tiempos es
honda y visible, y su recuerdo se convierte en acicate y materia mitico-sim-
bélica para los movimientos de revitalizacién de la cultura hispano-mexi-
cana en los Estados Unidos de Norteamérica.

Termino esta Parte I con un ensayo —capitulo 4— que recoge el testi-
monio individual de un conquistador misionero por las tierras costenias de
Colombia en el siglo XVIII, plasmado en un diarie de viaje (1787-1788),
texto etnogrifico excepcional y muy poco conocido que descubre, bajo la
vivencia idiosincratica personalista, los modos de vida y costumbres de los
indios, negros y espaiioles en esa zona colombiana. Lo titulo /ndios, negros
¥ hacendados espanoles: un caso paradigmdtico de colonizacién compulsiva en
el siglo XVIII. La finura observadora de este vivo y palpitante testimonio
son de una plasticidad descriptiva impresionante, como son los rituales
del parto y desfloracion de las ninas al nacer, los conflictos entre indios y
negros, la vida en los palenques y los negros fugitivos huidos al monte, el
robo de mujeres negras y mulatas, la corrupcion de los funcionarios espa-
fioles y el abuso de algunos curas, la explotaciéon de los hacendados espa-
fioles, las practicas convulsivas en la reduccion de indios y negros, el celo
aventurero y valiente de los misioneros-soldados, etc, Al leer este testimo-
nio sobre la vida de la gente del siglo XVIII en la antigua provincia de Car-
tagena de Indias en ¢l reino de Granada, a veces me parecia revivir algu-
nos de mis recuerdos en mi recorrido por esa zona colombiana, o tal vez
alguna imagen de las fantasias-realidades descritas por Garcia Marquez
en sus obras literarias, focalizadas precisamente en esas regiones colom-
bianas.

La Parte 11, titulada Pueblos indios, mestizaje y conflicto en América La-
tina, estd referida a la realidad actual, aunque con énfasis y dedicacién es-
pecial a un drea de estudio de gran interés antropolégico, como son las cul-
turas indias, a su proceso de cambio y aculturacion, a sus conlilictos con la
sociedad dominante y a su movimiento de resistencia y revitalizacion
étnica.

Abro esta parte con un ensayo generalista —capitulo 5— sobre mi par-
ticular comprension de la problemdtica americana, intentando entrecru-
zar mis experiencias vitalistas con unas coordenadas de analisis desde la
perspectiva de las Ciencias Sociales. Lo titulo Imdgenes, contradicciones y
conflicto: la visién de un antropélogo. Este trabajo lo esquematizo sobre cua-
tro estructuras basicas de la sociedad latinoamericana: tierra y sefior feu-
dal; violencia y utopia; indios y blancos; pucblo y oligarquia; dependencia
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colonial y emergencia del Tercer Mundo. Partiendo de esas contradiccio-
nes estructurales de clase, etnia, raza, naciones y regiones, enraizadas en la
1nfrar§structura economica iberoamericana y division internacional del
trabajo, y en su proceso dialéctico-histérico, se intentan facilitar unas cla-
ves para la interpretacion —siempre parcial y aproximativa— a la realidad
compleja de América Latina.
Los capitulos siguientes estin dedicados a las culturas indias actuales
En el capitulo 6, titulado Pueblos indios: testigos del ayer y protagonistas dej
presente, se ofrece una panordmica general sobre la distribucién actual de
los grupos indios en América Latina asi como el programa de sus reivindi-
caciones basicas, apuntando unas sencillas reflexiones sobre la celebra-
cion del V_Ccnlcnario en relacion a esos problemas y recogiendo un do-
cumento significativo emitido por las Comisiones Nacionales del V Cen-
tenario, reunidos en Guatemala en el verano de 1989, que proclama los
derechos de los pueblos indios en la defensa de la tierra, lengua, cultura
respeto a la diferencia y autonomia politica. ' 1
El capitulo 7, Aculturacion, cambio y conflicto en las comunidades indias
presenta unos marcos teéricos de andlisis sobre estas cuestiones parlicnd(;
d‘e_ las viejas escuelas clasicas del evolucionismo a los estudios de acultura-
cién de los antropélogos norteamericanos y mexicanos, asi como las pers-
pectivas del ncomarxismo, como son el enfoque de Pozas, con las aportzkl-
ciones fecundas y perspicaces de Angel Palerm y Darcy Ribeiro. Estas
perspectivas teoricas intento aplicarlas al caso de las comunidades indias
df: Qolomhla y Ecuador, finalizando con una consideracion sobre los mo-
vimientos indios, como agentes de cambio y de recreacion cultural.
quhofes, gudajiros y cunas: notas sobre antropologia politica, es el titulo
del i?aplllJIO 8. Se trata de una modesta aproximacion al objeto de estudio y
teorias de la antropologia politica, haciendo una sencilla aplicacién a los
casos concretos de algunas comunidades indias por mi conocidas, como
son los guajiros venezolanos, una comunidad cuna colombiana del Golfo
de Urab;_i y los huicholes de la Sierra Madre occidental mexicana. Se parte
de una tipologia bipolar elemental, como son las sociedades con estado y
sin e_sia_d}o. contrastando las cuatro caracteristicas politicas basicas de dife-
z;:nllcmcmn. como son el territorio, la composicién social, la localizacion
S&gggz{ol y la naturaleza de las sanciones y castigos impucstos por la
ke Pfu‘te III estd dedicada al tema de los hispanos en los Estados Uni-
dos, casi 30 millones de hermanos en lengua, raza y cultura, un nimero
mayor. excluyendo a México, que los habitantes de Centro América (Gua-
temala, Honduras, Nicaragua, Costa Rica, Panama y El Salvador). Ellos
_forman parte también de la comunidad de pueblos iberoamericanos, aun-
que politica y administrativamente sean ciudadanos de los Esiados, Uni-
dos.‘El]ns estan recreando otra variacion en el mosaico de culturas latinoa-
mericanas. en este caso entrecruzandose con el modo de vida angloameri-
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cano. Por ello lo titulo, América Latina no termina en Rio Grande: hispanos
en USA. Mucho del material etnografico que aqui utilizo pertenece a mi
trabajo de campo en California y Nueva York en los afos sctenta, y de
alguna forma esta recogido o apuntado en mi publicacion, Los mids pobres
en el pais mds rico: clase, raza y etnia en el movimiento campesino chicano
(Madrid: Ediciones Encuentro, 1981).

En ¢l primer ensayo de esta parte —capitulo 9— presento un panorama
general sobre este tema, bajo el titulo, Hispanos en USA: pueblos hermanos.
Ellos viven, trabajan, sufren, gozan, cantan y rezan en espafol en los Esta-
dos Unidos, pertencciendo por historia, cultura, lengua, raza y religion a la
Comunidad Iberoamericana, participando en su vision del mundo, en su
palpitar sentimental, en sus claves de cosmovision y axiologia, es decir, en
sus pathos, ethos y eidds de la 6rbita cultural indo-hispano-americana. Pero
también, viven y participan de los valores y pautas de la sociedad anglosa-
jona, donde estdn insertos, generando asi una nueva y singular version de
la cultura hispana. En este articulo introductorio trato sucintamente los
movimientos migratorios hacia ¢l Norte, sus caracteristicas demograficas,
su distribucion espacial, su situacion de marginacién en la renta, trabajo,
escucla y participacion politica, asi como sus perspectivas cada vez mds
militantes e influyentes en el futuro de la sociedad norteamericana.

En el capitulo 10, El trabajo agricola en el capitalismo avanzado de los
Estados Unidos: el caso de los campesinos temporeros, comparo —viendo
similitudes y diferencias— dos formas de trabajo agricola migratorio his-
pano, como es ¢l de los mexicanos en la agricultura mas tecnificada y pro-
ductiva del mundo —los agri-bussines californianos—, con gran concentra-
cién coorporada de la propicdad de la tierra, y, otro caso, como es el de los
méxico-americanos que parten del Sur de Texas (USA) y que suben al
Norte, a los Estados de North Dakota y Minnesota, a recoger la remolacha
en los meses de verano a los ranchos de pequefios propietarios, controla-
dos por una gran empresa capitalista azucarera como es la «American
Cristal Sugar Company». Sobre esta segunda migracion en North Dakota
expongo mis notas de trabajo de campo recogidas en 1973 sobre el terreno.
Termino con unas conclusiones, en que enfatizo el contraste entre la tec-
nificacién en la explotacion de la tierra con los sistemas mas avanzados
cientifico-técnico-modernos, y la conservacion de modos de trabajo cam-
pesino, primitivos y tradicionales, como es ¢l uso de una mano de obra
barata, temporcra y migrante, y ademas étnicamente diversa y extranjera.
La explicacién estructural hay que buscarla en que es la que produce un
menor riesgo y un mayor nivel de economic profits.

En el capitulo 11 me voy del campo a la ciudad, que cs donde viven y
trabajan la mayoria de los hispanos cn USA. Pero aqui el grupo hispano
protagonista de mi estudio son los puertorriquefios en un area muy di-
versa, como cs el Este, en las fronteras de Canadd y en el estado de Nueva
York. Bajo ¢l titulo, Puertorriquerios y otros hispanos: integracion y desigual-
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dad en una ciudad necyorgquina, estudio las relaciones interétnicas de la
minoria hispana residente en una ciudad de 25.000 habitantes, Amster-
d.am, junto a Albany, capital del estado de Nueva York, donde conviven
41versos grupos étnicos de origen anglosajon, judio, italiano, ukraniano,
lituano e hispano. Mi andlisis es un estudio a dos bandas: por una parte
presento los «ideales americanos» de igualdad y libertad proclamados en
su credo ideoldgico y axiolégico y, por otra parte, analizo la cruda realidad
de la desigualdad social, de la marginacion étnica y de la discriminacior
racial. Para el analisis parto de la conmemoracién del Bicentenario de 1a
Independencia, Forth of July, Independence Day, en 1976 que se celebré en
todas las localidades de los Estados Unidos con una catarata de rituales,
desfiles y fiestas, encaminados a reforzar la utopia del «American Dream»
y de los valores de la libertad, de la igualdad y del bienestar dentro de una
sociedad étnicamente diversa, pero unida, segiin reza su “motto” E pluri-
bus Unum. Termino anotando el desnivel entre estructura social y estruc-
tura ideal utdpica, mostrando la manipulacién del simbolismo en la vida
spmal y politica, y la contradiccion entre la communitas simbdlica, igualita-
ria y utdpica, y la societas estructural, jerarquizada y asimétrica.

El capitulo 12, es una reflexion sobre la situacién ambivalente y con-
flictiva de la mujer en el encuentro de pueblos y etnias enfrentadas, bajo el
titulo Fidelidad y conflicto: la mujer ante el choque de culturas, Hago unos
someros apuntes a la situacion de 1a mujer chicana en USA, sirviéndome
como metafora del mito de Edipo; aludo al caso paradigmatico de Malint-
zin, la Malinche, Dofia Marina, la amante de Cortés, mujer bendita/mal-
dlta. en la mitologia espafiola-mexicana. Me refiero también, al papel de la
mujer en el movimiento campesino-chicano, manipulando tanto la ima-
gen tradicional mexicana de «mujer en casa» como el rol militante y femi-
nista norteamericano de la «mujer en la causa». Al final del ensayo pongo
de manifiesto las contradicciones complementarias entre endogamia ét-
nica simbélica (retribalizacion), y la exogamia social universalista (destri-
balizacidn), siendo posible que los dos fenémenos operen a la vez dialécti-
camente para conseguir plurales y valiosas funciones sociales.

El voro émico hispano estd despertando cada vez mds la codicia por
parte de los partidos politicos en los Estados Unidos. Las minorias étnicas
han dado su voto tradicionalmente al Partido Demécrata, pero en los ulti-
mos;anos esta creciendo el voto republicano, singularmente en el Estado
de Florida. Esto nos apunta dos cosas; la heterogeneidad, tanto econémica
como ideoldgica, de la poblacion hispana (no es igual el grupo puertorri-
quefio que el cubano y ¢l mexicano) y segundo, la importancia del voto
hispano en el juego politico de los Estados Unidos, particularmente en
‘estados claves como son California, Texas, Nuevo México, Colorado, Ari-
zona Y Nueva York. Los hispanos, aunque sean minoritarios, pueden dar a
veces el triunfo en unas Elecciones a un Partido o grupo determinado,
sobre todo a nivel de clecciones municipales y de distritos. Ronald Reagan
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ha sido el presidente «republicano» que mas votos hispanos ha tenido; en
1980 el 25 %, y en 1984 el 44 %. El presidente Bush en 1988 ha bajado a un
30 %, Kennedy ha sido el presidente mas votado por los hispanos, que le
eligieron sobre un 90 %. De todo esto trato en el capitulo 13 titulado,
Ronald Reagan, partidos politicos y la minorta hispana en los Estados Unidos.
Hago también referencia a la American Way of Life y a los mitos americanos,
que encandilan a algunos sectores de los hispano-norteamericanos, sobre
todo a los que han triunfado en su new country de los «United States of
America». e

Mito, ritual e historia: su manipulacién en la lucha étnica, recoge la otra
cara de la moneda, la de aquellos que combaten el sistema de valores ame-
ricanos y se sienten pegados a las raices de su old country, buscando en su
historia y cultura hispana los paradigmas de la lucha social, como se ma-
nifesté ejemplarmente en los campos de California en los afos sesenta y
setenta. En este capitulo 14 analizo la funcion del ritualismo y del simbo-
lismo en el movimiento campesino chicano, enfatizando el rol crucial que
desarroll6 en todo este proceso ritual simbélico la interpretacion de la his-
toria mexicana, que funcion6 como un manojo de paradigmas miticos que
sirvieron al grupo militante chicano como arsenal siempre recurrente de
modelos simbélicos de valores y actitudes, asi como de claves iltimas de
referencias ideolégicas y afectivas grupales. De esta forma, en las socieda-
des alfabetas modernas, complejas y secularizadas, parece como si la his-
toria pasada —siempre un producto ideolégico y axioldgico construido en
clave simbdlica y valorativa, aunque los materiales y datos sean fendme-
nos histéricos reales— cumpliera las mismas funciones que los mitos
(muchas veces religiosos) en las sociedades simples y primitivas al facilitar
modelos referenciales para la construccion de sistemas de valores y actitu-
des que unifican al grupo hacia dentro, posiciondndole y distinguiéndole
de los otros extrafios que tienen «otra historia» o mejor «otra versién de la
historia», en definitiva, otra cultura o subcultura,

Termino esta Parte 111 —capitulo 15—, dedicada a los hispanos en
USA, con unos apuntes conceptuales sobre Etnia, clasey nacién, mostrando
las diferentes perspectivas tedricas y metodoldgicas en cste punto, como
son la histérica-antropolégica, la tecno-econdmica y tecno-ecologica, la
politica y la simbolico-cognitiva, El abanico de posiciones pueden redu-
cirse a cuatro; 1.° La reduccion de lo étnico a la clase, considerando lo pri-
mero como un epifenémeno superestructural intrascendente y transitorio,
ya que lo determinante en el andlisis de los grupos sociales, incluidos los
étnicos, en su posicion en la estructura de clase y en el proceso productivo.
2. La reduccién de la clase a lo étnico, dando consideracion focal y central
a la «singularidad cultural», que es lo que constituye a los grupos étnicos
en «diferentes», siendo irrelevante el analisis de clase para la comprension
de la etnicidad. 3.° La reduccion de 16 étnico a una relacion politica, gene-
ralmente de situacion de «minoria nacional» o «nacién colonizadan,
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siendo la relacién determinante en la dindmica social de esas minorias, no
la explotacién por clase ni la marginacidén por cultura, sino su status de
dependencia politica de un estado opresor y extraiio. 4.° La etnia y la clase
son fendémenos distintos, pero relacionados, pudiendo a la vez reforzarse
estas relaciones dentro de especificas sociedades histéricas y singulares
contextos socio-culturales, como es ¢l caso de los campesinos hispanos en
USA, explotados por clase, marginados por origen étnico no anglosajon y
discriminados por raza not white. Finalizo el ensayo con unas notas sobre
los fendmenos de etno-génesis y nacién-génesis, aplicindolo al caso de un
movimiento de revitalizacién cultural, como es el chicano.

En la Parte IV se cambia de escenario, situando en Espaiia el entorno
espacial de analisis, pero focalizando nuestro punto de mira también en
América Latina, bien sea como la «imagen» transmitida a los escolares a
través de los libros de texto, o a través de la presencia visible de migrantes y
refugiados latinoamericanos en Espaa. Por eso titulo esta parte, La ima-
gen de América en Espania. '

En el capitulo 16 analizo, La conquista espariola en los textos escolares:el
mestizaje como paradigma mediador, aportando unas notas preliminares de
una investigacion mas amplia y en profundidad que estoy realizando. Se
parte en el trabajo de la creencia comtin de que en Hispanoamérica no hay
racismo, a diferencia de lo que sucede en las antiguas colonias inglesas
(USA, Africa), debido particularmente a que los colonizadores espanoles
no eran racistas, como lo pone de manifiesto el hecho del mestizaje indo-
hispano. Analizo los textos de EGB, particularmente los de los ulti-
‘mos afos, comparando los diferentes modos de presentar las clasifica-
cionesy valoraciones del descubrimiento/conquista/colonizacioén/explota-
cién/epopeya de Espafia en América, los actores sociales, los personajes
héroes mas resaltados, los simbolos de la conquista y de la colonizacién y
los cédigos y mensajes axiologicos transmitidos a los ninos, anotando la
funcién paradigmadtica del mestizaje como mediacion simbdlica en la su-
peracion dialéctica de las contradicciones estructurales y del antagonismo
conquistador/conquistado.

Una nota distintiva del nuevo escenario étnico espariol es la presencia
visible entre nosotros de latinoamericanos. La tradicional ruta de la emi-
gracion de Espafia hacia América ha cambiado de signo, y hoy son unos
160.000 los que residen en Espafia, muchos de ellos indocumentados.
¢Culiles son las actitudes, estereotipos y prejuicios hacia estos hermanos
nuestros? Por eso titulamos el capitulo 17, Cémo sienten y perciben los espa-
fAoles a los latinoamericanos. Ofrecemos los resultados de una encuesta
nacional a profesores y alumnos, dirigida a sondear la distancia social y
“los prejuicios ante otros pueblos y culturas, sirviéndonos de una muestra
de diez grupos étnicos y nacionales, siendo uno de ellos los hispanoameri-
canos. También se recogen los resultados a preguntas tales como la creen-
cia en la superioridad de la raza blanca, el estado de salvajismo y barba-
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rismo de los indios, la vinculacién preferente con Europa o Iberoamérica,
los lazos comunes entre espaiioles e iberoamericanos, la valoracion sobre
los grupos y personajes que mas contribuyeron a la obra americana, finali-
zando con unos testimonios que muestran tanto la admiracién sublime
como el rechazo visceral a nuestra obra en Ameérica.

Un grupo particular de latinoamericanos residente en Espaiia, a veces
despectivamente llamados sudacas, es el de los que han llegado, no tanto
en busca de pan y trabajo, sino huyendo del terror de crueles dictaduras.
Este tema lo trato en el capitulo 18, Refugiados latinoamericanos en Espafia:
entre la aceptacion y el rechazo. Presento los resultados de una encuesta
nacional, dirigida fundamentalmente a las élites y a colectivos influyentes
en la vida politico-social espafiola, para conocer el nivel de informacion,
las actitudes y la sensibilidad ante los refugiados politicos. Existe una ima-
gen difusa y agigantada del nimero de refugiados en Espaia, con una
deformacién distorsionadora en su composicion, que produce un «atrona-
miento sudamericano», al pensar que son esto la mayoria de los refugia-
dos residentes en Espafia. Aunque en general las actitudes son positivas,
particularmente frente a los que huyen de la guerra y del hambre, ante la
amenaza del paro y de la delincuencia surgen actitudes etnocéntricas de
recelo y desconfianza. Existe cierta preferencia de ayuda a América La-
tina, pero el paradigma axiologico dominante es el del universalismo hu-
manitario ¢ igualitario con ¢l valor focal de la solidaridad, donde con-
fluyen todos los sistemas ideoldgicos imperantes en Europa, como el ju-
deo-cristianismo, el liberalismo, el socialismo y el comunismo siendo la
solidaridad humana el horizonte utépico y el mensaje polisémico mds
hondo para las relaciones con otros paises, y en particular con el Tercer
Mundo, reforzandose ademas en el caso de Hispanoamérica con el tiron
afectivo sentimental de la fraternidad de historia, lengua y cultura,

Una advertencia final, El texto escrito va acompanado de una gran pro-
fusion de ilustraciones y fotografias. Ello obedece a un intencionado y firme
propdsito pedagogico de mostrar la relevancia de la imagen para la mejor
comprension y empatia con «otras culturas», de ahi la importancia de la
antropologia visual. La mayoria de las fotografias han sido tomadas por mi en
el transcurso de diez anos de estancia en América hispana y anglosajona y
en sucesivas visitas a todo el continente. Son muchos aios desde aquel 12
de octubre de 1963 en que me embarqué desde Barcelona a Cartagena de
Indias. De ahi la significacion personal del documento fotografico, y, por
otra parte, espero que a los pacientes lectores les sirva para mejor ilustrarse
y sobre todo relajarse.
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Parte 1

EL CHOQUE CULTURAL ENTRE DOS
MUNDOS:; NUEVA SOCIEDAD
Y NUEVA CULTURA



—— =

Capitulo 1

LA DESTRUCCION Y CONSTRUCCION
_ DE LAS INDIAS:
UNIDAD HUMANA 'Y DIVERSIDAD CULTURAL
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La destruccién y construccion
| de las Indias:
unidad humana y diversidad cultural*

El objetivo de este ensayo es presentar una serie de reflexiones sobre el
encuentro y primeras relaciones entre los indios y los espaioles en el
Caribe y en la Florida, fijindose en una serie de dreas significativas desde
el punto de vista de la antropologia cultural.

Nuestro intento al abarcar muchas cuestiones complejas, es mds bien
de dar pistas, hacer insinuaciones, ofrecer sugerencias, invitar al didlogo,
con el fin de alentar a bucear cientificamente en el rico y fecundo campo
de la historia humana, que fue el descubrimiento de América.

Nuestra metodologia de estudio serd preferentemente antropoldgica, 1o
cual significa que damos a lo cultural un lugar preferente y un paso especi-
fico, propio y particular. Para ello el mejor método sera servirnos de aque-
llos escritos del siglo XVI, que atin rezuman el calor y la sorpresa del en-
cuentro cultural. Su extraordinario «trabajo de campo» suplira al nuestro;
aunque nuestra experiencia con comunidades indias actuales de América
nos servira de ayuda, como util instrumento de analogia antropoldgica .

La frecuente recurrencia a los testimonios de la época nos servird para
situarnos en aquel tiempo y espacio cultural —tan distinto al nuestro— y
los textos vivos de aquellos protagonistas nos mostraran, no solo las cultu-
ras indias, sino principalmente los valores, creencias y sentimientos de los
europeos, quienes al describir y enjuiciar a los indigenas, nos estian reve-
lando con meridiana claridad lo que pensaban, sentian, creian y estima-
ban los espaioles de aquella época.

La marana de hechos y 1a descripcion de rasgos culturales diferencia-
dos no debe ocultar un teléon de fondo —estructural y relacional— que

* Este ensayo aparecié publicado en Varios, La influencia de Esparia en el Caribe, la Flo-
rida y la Luisiana (ICT, Madrid, 1983, pp. 142-180), que recoge las Ponencias del Coloquio
Hisparnio-Norteamericano de la Rédbida en septiembre de 1981.



subyace y da un especifico color al drama humano indo-hispano. Nos
referimos a la Conquista imperial; esta relacion asimétrica de poder y de
dominacién permea —unas veces con sangre, otras con sermones, otras
con amor [raternal y paternal— todo este teatro humano de la interaccion
entre indios y espanoles en el Caribe y la Florida. Olvidar este sesgo de las
relaciones sociales en nuestro andlisis, seria como describir los hermosos
vestidos y las piruetas de las marionetas, sin hacer referencia a las manos
invisibles, pero poderosas, que estdn moviendo los hilos de toda la funcién
teatral. La relacion imperial —aunque existen también relaciones de otro
tipo— constituye un elemento clave y estructural, que debe ser tenido en
cuenta en todos los analisis sociologicos y antropologicos, que se hagan so-
bre la vida indo-hispana de ese tiempo.

El hilo conductor de nuestro estudio queda apuntado en el titulo de
nuestro ensayo; diversidad cultaral y unidad humana. Si algo nos mues-
tran machaconamente los testimonios etnograficos del siglo XVI es el fe-
nomeno de la diversidad cultural, grapos distintos en el vestir, comer, orga-
nizarse, en el creer y en el valorar; lo mas baladi para unos es lo mas pre-
ciado para otros; lo mds santo y bendito para unos es lo mas demoniaco y
maldito para otros, y viceversa. Ante tal y tan profunda diversidad cultural
—Yy he aqui la trampa en que interesadamente parte de occidente cayo—
era facil pensar que la diversidad de costumbres conllevaba diversidad de
naturaleza, y por ende diversidad de valorarse y clasificarse, resultando
culturas-sociedades-hombres superiores (civilizados) y pueblos inferiores
(salvajes y brutos). Pero en ese mismo tiempo —como veremos— hubo
quienes establecieron firmemente el principio de que diversidad cultural
no quiere decir diversidad de naturaleza, ni categorizacion de orden o je-
rarquia natural; con ello se ponian las bases de otra de las adquisiciones
de la antropologia contemporéinea, como es la unidad humana.

Lo anterior quiere decir —y los testimonios etnograficos de indios y es-
pafioles no dejan lugar a duda— que todos los grupos humanos tienen la
capacidad de comunicarse, por muy distinta que sea su cultura y muy desi-
gual el grado de su desarrollo econémico. Esto nos permite apuntar la su-
gerente hipotesis de una gramatica ético-simbélica universal innata, al igual
que la gramatica lingilistica 2. No me estoy refiriendo a «contenidos» éti-
cos y simbolicos universales, ni a una moral universal ni a una ley natural
al, estilo medieval, sino a una gramdtica de «estructuras relacionales» 16-
gi{éq-simbélicas equivalentes, que permiten a todos los hombres de todas
las culturas comunicarse, es decir no sélo «entenderse» (intercambio de
informacién) y «comprenderse» (ponerse empaticamente en lugar de
otro), sino también «traducir» unas culturas a otras, poderse socializar en
la cultura del otro (aculturarse) y poder formar una communitas ético-sim-
bolica de hombres solidarios. Esto querria decir que la capacidad simbé-
lica —que todo hombre ha adquirido en el proceso evolutivo— tendria
una gramdtica innata de equivalentes y similares estructuras relacionales,
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que la vida social desarrolla y que cada cultura «rellena» de los mas dispa-
res y diversos contenidos éticos y simbolicos.

I. EL DON Y LA DESNUDEZ,
COMO COMUNICACION Y CONOCIMIENTO

Cuando Europa se encuentra con el nuevo continente, las primeras
reacciones son de asombro, sorpresa y fascinacion 3. Ante el descubri-
miento del otro cultural, surgen sentimientos mutuos, que se mueven entre
la atraccion misteriosa y el temor sobrecogedor, tomando la connotacién
de la experiencia religiosa, como una vivencia ante el emysterium tremens et
fascinosum». A Colon la vision paradisiaca de América le hard exclamar
que es «la mayor maravilla del mundo»; y a los indios el trauma de lo fas-
cinante-desconocido les hard pensar en seres «venidos del cielo».

Tras el sobrecogimiento, que aiin mantienc a los dos grupos separados
y ensimismados, vendrd la primera relaciéon comunicacional a través del
intercambio de regalos, como puentc mediador de solidaridad, en que «to-
dos daban y todos recibian». He aqui cémo lo describe Cristébal Coldén en
su Diario * precisamente el primer dia del «aterrizaje» sobre la isla
Guanahani, en la alborada trémula y palpitante de la gran aventura ameri-
cana.

«Yo [dice ¢l Almirante], porque nos tuviesen mucha amistad, porque co-
nosci que era gente que mejor se libraria y convertiria a nuestra Santa Fe con
amor que no por fuerza, les di a algunos de cllos unos bonetes colorados y
unas cuentas de vidrio que se ponian al pescuczo, y otras cosas muchas de
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Fascinacion y extranieza ante el «otro» cul-
tural.
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poco valor con que hobieron mucho placer y quedaron tanto nuestros que era
maravilla. Los cuales después venian a las barcas de los navios adonde nos
estabamos nadando, y nos traian papagayos y hilo de algodén en ovillos y aza-
payas, y otras cosas muchas, y nos las trocaban por otras cosas que nos les
ddbamos, como cuentecillas de vidrio y cascabeles. En fin, todo tomaban y
daban de aquello que tenian de buena voluntad» (12 de octubre de 1492).

En ese mismo primer viaje, mds adelante se encontraron con otros gru-
pos indigenas y se siguio ¢l mismo pattern del intercambio de regalos.

«Llegueme 4 cllos y diles algunos bocados de pan, y demandéles las aza-
gayas, y dibales por ellas 4 unos un cascabelito, 4 otros una sortijuela de latén,
4 otros unas contezuelas; por manera que todos se apaciguaron y vinieron lo-
dos a las barcas y daban cuanto tenian por cualquiera cosa que les daban»
(3 de diciembre).

Esta forma elemental y primaria —pero profunda— de comunicacion
humana entre grupos extrafios, se continuaria en cl segundo viaje (1493),
como nos refieren el genovés Miquele de Cuineo y el «fisico» (médico) sevi-
llano Diego Alvarez Chanca, refiriéndose ambos a los indios de Cuba °.

«.. llegaban a visitarnos, como si fuéramos sus hermanos, diciendo que
éramos hombres de Dios llegados del ciclo, y quedaban muy admirados al
contemplarmos, y nos trajeron cosas de comer y pidieron que nosotros mostrd-
semos las nuestras de modo gne se comportaban como hermanos» (Miquele
Ciineo, 1493).

«... el Almirante les mandd dar sendas camisas é boneles é otras cosillasy
(Alvarez Chanca, 1493).

Con los indios de la Florida, los espanoles siguieron la misma pauta de
la donacion de regalos y la practica del ritual de comensalidad. Alvar
Nuifiez Cabeza de Vaca en su apasionante escrito Naufragios ¢ nos refiere
sus relaciones con los indios, al sobrevivir sdlo tres companeros y €l, tras cl
funesto desastre de la Expedicion de Panfilo de Narvaez en las costas de la
Florida, y tiene un capitulo que significativamente titula «Cémo los indios
nos trujeron de comer», donde dice:

«A las tarde volvieron y nos trujeron mas pescado y de las mismas raices, y
hicieron venir a sus mujeres y hijos para que nos viesen, y ansi, se volvieron ri-
cos de cascabeles y cuentas que les dimos, y otros dias nos tornaron a visitar
con lo mismo que esotras veces» (Naufragios, cap. XII).

!
( 'Pasando ¢l tiempo, otros indios les darian algo mds precioso que maiz
y pescado, les harian participar del ritual de comunién més bendito que
cllos tenian, el corazon sagrado del venado, regaldndoles mas de 600 cora-
zones, afiadiendo esta frase Cabeza de Vaca: «recibiéronnos muy bien,
diéronnos cuanto tenian»,

Los textos vivos y palpitantes anteriores nos apuntan esa capacidad
universal de comunicacion entre los grupos culturales mas diversos. Unos
sencillos signos —objetos y comida— pueden servir como vehiculos de un
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mensaje comiin, pudiendo ser traducidos y reducidos a cquivalentes signifi-
cados y sentidos a través del intercambio de regalos o del ritual de comen-
salidad. Y todo esto —y ello es lo que yo quiero resaltar— sin conocerse
anteriormente, sin entenderse lingiiisticamente; indios y espafioles pueden
sentirse «como hermanos», «pueden dar y recibir», pueden «dar cuanto
tenian». Todo esto apunta hacia nuestra hipotesis de codigo universal de
comunicacién humana, una hermenéutica capaz de ser interpretada a tra-
vés de interacciones y rituales comunes, como es la comunicacion de bie-
nes, capaz de establecer una communitas solidaria entre grupos de las mas
distintas culturas, razas, religiones, y lenguas.

Faciles de conquistar y convertir

El don e intercambio de regalos es una relacion social plurifuncional y
polisémica, como la antropologia ha mostrado abundantemente 7. Y en el
c4s0 que nos ocupa, sus variadas funciones son evidentes. No existe entre
indios y espafioles inicamente un gesto de amistad gratuita o una forma
de trueque. El intercambio de objetos es también una forma de conoci-
miento del otro: saber qué es lo que tiene y qué es lo que falta, saber qué
valora y qué precio lo atribuye; con eso no es sélo mis f4cil comerciar me-
jor. sino defenderse y atacar con mds cficacia ¢ inclusive enganar mejor.
Los textos antes citados apuntan algunas de estas funciones.

Dentro del marco de intercambio de regalos, como forma de conoci-
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miento, sobresale la observacion preferente y rapida que ambos bandos

prestan al armamento del posible enemigo. Asi escribe el Almirante en su
Diario.

«Ellos no traen armas ni las cognocen, porque les amostré espadas y las
tomaban por el filo, y se cortaban con ignorancia. No tienen algiin lierro: sus
azapayas son unas varas sin fierro y algunas de ellas tienen al cabo un diente
de pece, y otras de otras cosas» (12 diciembre).

En esta ocasion observando una actitud hostil entre los indios, estable-
cen una comunicacién de mensajes a través de la

«:..demostracion de una ballesta... que los mataria a todos, porque aquella ba-
llesta tiraba lejos y mataba. También tomo una espada y la saco de la vaina,
mostrindosela diciéndo lo mismo» (1 de diciembre).

Parece ser que esta comunicacién por seales de «objetos mortiferos»
es capaz de ser entendida por cualquier grupo humano... y animal (lo cual
nos sugiere el caracter «animalesco» de toda guerra jvalga la disgresion!).

La observacion de la inferioridad de armas de los indios, hacen sacar, a
los dos dias de pisar tierra americana, esta conclusién a los europeos:

——

Fidciles de conguistar.. no conocen la pol-
vora (Cddice Florentino).

-

4 P

T

s

AT SRR N - M

«Esta gente es muy simplice en armas... porque con cincuenta hombres los
tendri todos sojuzgados y los harahacer todo lo que quisieren» (14 de octu-
bre).

: 5 . « s ¢

Aparece evidente la impronta imperial de conocer mejor al otro «para
conquistarle mejor». Pero también aparece desde el principio, de forma
connatural, repetitiva y espontanea, la itltima ratio de la empresa coloniza-

dora espaiiola, que la legitimaba y justificaba, conquistarles para convertirles
mejor.

«No les conozco secta ninguna y creo que muy presto se lornardn cristia-
nos, porque ellos son de muy bun entender» (14 de octubre).

Y en otra ocasion Colén se siente extrafiado de la facilidad con que los
indigenas participan —légicamente de forma guasi mecdnica— en los ri-
tuales cristianos. :

«Esta gente, dice el Almirante, es de la misma calidad y costumbres de los
otros hallados, sin ninguna secta que yo conozca, que fasta hoy aquestos que
traigo no he visto hacer ninguna oracion, antes dicen la Salve y el Ave Maria

con las manos al cielo, como le amuestran y hacen la sefal de la Cruz» (1 de
noviembre).

Cuerpo, racismo y conocimiento

En los primeros encuentros entre indios y espafioles existe una reac-
cion fotografica ante el cuerpo del otro. Entre gentes extranas, desconoci-
das y mudas, el otro se «revela» a través de la apariencia fisica de su
cuerpo (tanto de sus partes desnudas como vestidas); al desconocido se le
intenta descifrar a través de la hermenéutica que puede ofrecer su «mas-
cara» (persona), que cs siempre bioldgico-cultural (aunque esté completa-
mente desnudo).

Esto nos explica las recurrentes y prolijas descripciones sobre la «cons-
titucion» y «forma fisica» de los indios, que refieren abundantemente to-
dos los autores. Pero lo que yo quiero enfatizar son tres reflexiones, que
considero significativas —desde una perspectiva antopologica—. Primero,
el choque cultural hispano ante la creida «desnudez» indigena; segundo,
el relativismo cultural de lo desnudo/vestido; y en tercer lugar la reaccion
positiva hispana ante el cuerpo fisico de los indigenas, lo cual es un deter-
minante basico en la ausencia social del racismo, i

El objetivo visual de los europeos rapidamente se fija en la desnudez de
los indios.

«Ellos andan todos desnudos como sus madres los pario, y también las
mujeres» (12 de octubre),
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El cuerpo como conocimiento (grabado de
Navigationi et Viaggi).

«Y las mujeres traen por delante su cuerpo una cosita de algoddn que esca-
samente les cobija su natura» (16 de octubre).

«Aqui hallaron que las mujeres casadas traian bragas de algodon, las mo-
zas no, salvo algunas que eran ya de edad de diez y ocho afios.»

La misma cxtrafeza que tuvieron los espanoles ante la desnudez indi-

gena, tuvieron éstos ante los barbudos y empaquetados caballeros euro-
peos.

«Los indios, estaban atonitos mirando a los cristianos, espantados de sus
barbas, blancura y de sus vestidos.»

Y los indios se acercaban y les tocaban a los espanoles, y asi las muje-
res y los nifios, queriendo cerciorarse por el tacto lo que con los ojos veian,
e incluso llegando a «vestirse a la europea». Un cacique se puso una ca-

isa y unos guantes que ¢l Almirante le habia regalado y por sus guantes
<hizo mas fiesta que por cosa alguna de las que le dio» (26 de dicicmbre).

Todo lo anterior nos estd mostrando un reflejo del relativismo cultural,
como es lo que cada pueblo estima por estar desnudo y estar vestido. Segiin
el eristal de la cultura espafiola, los indios iban «desnudos». Sin embargo
para la cultura taina y caribe ellos iban «vestidos» con pinturas y objetos
varios; lo que los ojos culturales de los europeos veian como «adornos y
ornamentos accesorios y accidentales», para los indios constituia su ropa y
vestido esencial: las pinturas que recorrian su cuerpo, llamada bixa. Los
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indios se sentian desnudos, cuando no tenian su bixa, es decir cuando no
estaban embijados (palabra que ha pasado al idioma espaiol) &

«Sus palas dellos ¢ dellas es pintarse, unos de negro, otros de blanco o colo-
rado, de tanto visajes que en verlos en bien cosa de reir; las cabezas rapadas en
logares, ¢ cn logares con vedijas de tantas maneras que no s¢ podia escrebir.
En conclusion, que todo lo que allé en nuestra Espafia quieren hacer ¢n la ca-
beza de un loco, acd ¢l mejor dellos vos la ternd en mucha merced» (Alvarez
Chanca, segundo viaje).

iMagnifico botén de muestra de la relatividad cultural, no solo de lo
desnudo/vestido, sino de lo loco/cuerdo! Como vemos el vestido del indio
era muy elaborado y complejo; ¢l indigena sin estar embijadoy pintado, se
sentia tan desnudo como el castellano sin sus calzones. Pero fue a través
del vestido del otro cultural, como —ademads de conocerse mutuamente—
se descubrieron y tuvicron un mejor conocimiento de si mismos y de su
propia cultura.

Existe otro tercer matiz muy importante en cste encuentro con cl
cuerpo del otro. En los espafoles no se da un rechazo visceral ante ¢l
cuerpo de los indigenas, sino por el contrario se repite, en todos los tonos,
que son «muy hermosos y de lindos cuerpos,.. ellos son de la color de los
canarios, ni negros ni blancos» (Cristobal Colén). Las referencias a la her-
mosura de las mujeres son también numerosas; veamos este testimonio,
Bartolomé dc las Casas.

«En esta 1sla espanola, digo verdad, que hobo hombres y mujeres muchas
de tan buena disposicién y compostura en los gestos, que aungue los tenian
morenos, seialadamente mujeres podian ser miradas y loadas en Espana por
de buena y egregia hermosura por todos los que las viesen» (Bartolomé de las
Casas, Apologérica Historia Sumaria, Libro 11, capltulo XXXIV) &

Este sindrome visceral-cultural de los primeros espafoles ante el
cuerpo indigena fuc un mojon crucial en la construccion especifica del im-
perio espafiol; es decir, una colonizacion, que no parte del prejuicio de la
inferioridad fisico-corporal de los conquistados. Esto tiene unas conse-
cuencias sociales importantisimas y decisivas cn la construccién de la
nueva sociedad: algunos espafioles o una gran parte de ellos (si s quiere)
podian considerar a los indios como brutos y salvajes, pero era por sus cos-
tumbres; s decir, por su diversidad cultural; y las costumbres pucden cam-
biarse, los indios podian aculturizarse a la europea y todos podian ser cris-
tianos, y por ende —en principio— ser miembros solidarios de una misma
sociedad. La tinica barrera —y la fuente de discriminacion— seria su dife-
rencia cultural, que podria acortarse; pero si se parte de la premisa que la
inferioridad reside en la biologia, cn el cuerpo y en la piel, eso es ¢ natura
inmutable, eso consagraria un racismo de nefastas consecuencias sociales.
De ello, en principio, se vio libre el imperio espanol.
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II. CARNIVOROS Y AURIVOROS

Tras los sentimientos de asombro y fascinacién, pronto surgié el shock
cultural, que conmociona a indios y espaiioles y que produce una reaccion
visceral de despreciar lo extrafio e incomprensible, reconociéndosc orgu-
llosamente como distintos de los otros.

Dos cosas asombraron y escandalizaron profundamente a indios y a
espanoles: éstos se escandalizaron por la obsesion de los indios canibales
de comer carne humana; los indios en general se escandalizaron de la pa-
sion obsesiva de los europeos por acaparar oro.

Todos los escritos del descubrimiento y la conquista estdn salpicados
por las lentejuelas brillantes del dorado metal.

«Y yo —dice el Almirante— estaba atento y trabajaba de saber si habia
oro» (13 de octubre). «Segui acerca dicho cabo por saber si habia oro» (15 de
actubre). «De los cuales mandé el Almirante que no se tomase nada, porque
supiesen que no buscaba cl Almirante, salvo oro» (1 de noviembre).

En el segundo viaje (1493), se sigue las pesquisas de las rutas del oro, que

los indios siempre «pasan la antorcha» a sus convecinos enemigos, como

_pasaria en toda la América. Pero sobre el segundo viaje, lenemos al testi-

monio del genovés Miquele de Cuneo, que refiriéndosc a la isla de Cuba
dice:

«Al sefor Almirante le parecio tiempo de realizar su desco de la busca del
oro, por cuya razon sobre todo habia emprendido tan largo viaje y tan lleno de
peligro.» .

«Estuvimos veintinueve dias, con tiempo pésimo, mala comida y peor be-
bida, mas por la codicia de dicho oro nos encontrabamos todos fucrtes y ga-
llardos» (Miguele Ciineo).

Y contintia refiriendo ¢l genovés Ciineo, que cuando encontraron algo
de oro, celebraron «una gran fiesta y ya no tuvimos en cuenta ninguna es-
pecia. sino s6lo aquel bendito oro». Narra después, como algunos castella-
nos se quedaban con parte del oro, realizando negocios sucios «contra
nuestro estatuto», pero que siempre eran descubicrtos por soplones, por-

,que —anade el genovés con prejuicio etnocéntrico— «mientras Espana
(sea Espana, no faltardn traidores». _
" En el tercer (1498) y cuarto viaje (1502), scgiin las Relaciones que sobre
cllo escribe Coloén, también se insiste una y otra vez en la bisqueda del
0ro.

«Procuré mucho saber dénde cogian el oron (Tercer viaje).

En la conquista de Cuba y su colonizacidon primera, tenemos un va-
lioso documento de 1514 de Diego Velazquez, Teniente Gobernador de la
Isla Fernandina (Cuba), quién en la Relacién dirigida a Su Alteza '°, hace
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referencia una y otra vez a la biisqueda obsesiva del oro, y de como interro-
gan —y a veces torturan— a hombres y mujeres por saber donde estaba el
dorado metal, repitiendo una y otra vez los castellanos a los indios:

«..que se alegrasen y asegurasen que los cristianos no irdn a les hacer mal ni
dafio, salvo a buscar oro» (Relacion de Diego Velazquez, 1514).

Pasados los afios, vendria la reduccién y encomienda de los indios,
empledndoles a muchos en el trabajo forzoso de las minas de oro, siendo
una de las causas de la mortalidad de muchos indios.

«Las causas por las que han muerto y destruido tantas y tales e tan infinito
mimero de dnimas los cristianos han sido solamente por tener por su fin ul-
timo el oro y henchirse de riquezas en muy breves dias» (Bartolomé de las Ca-
sas, Breve Resumen del descubrimiento y destruccion de las Indias, 1552).

La obsesion aurivora de los espanoles fue siempre incomprensible y
absurda para los indios, asi como los cristianos tuvieron asco cultural ante
las costumbres carnivoras de los canibales, de quienes les hablan —tal vez
exageradamente— sus enemigos los tainos.

Asi lo refiere el Almirante.

«Entendi6 también que lejos de alli habia hombres de un ojo, y otros con
hocicos de perros que comian los hombres, y que en tomando uno lo degolla-
ban y le bebian su sangre, y le cortaban su natura» (4 de noviembre).

Y fechas mas tarde Cristobal Colon especifica que los llaman cani-
bales.

«.. habia en ella gente que tenia un ojo en la [rente; y otros que se llamaban
Canibales, 4 quien mostraban tener gran miedo. Y desque vieron que lleva este
camino, diz que no podian hablar porgue los comian, y que son gente muy ar-
mada. El Almirante dice que bien cree que habia algo dello, mds que pues eran
armados seria gente de razon, y creia que habian captivado algunos. y que por-
que no volvian a sus tierras dirfan que los comian» (23 de noviembre).

Los testimonios del segundo viaje son ain mas expresivos a cste res-
pecto. Veamos lo que escribe M. Cineo y el doctor Chanca pudiéndose
apreciar también en sus afirmaciones cierta contradiccion al referirse a
«los gustos» de estos indios.

«Los cuales Canibales cuando capturan a dichos indios [los tainos|, se los
comen como nosotros a los chivos, y dicen que Ia carne de los mozos es mucho
mejor que la de las hembras, y son muy golosos de dicha carne humana.» «En
dicha isla tomamos a 12 mujercs bellisimas y muy bien envueltas en carne de
quince a dieciséis anos de edad, con dos mancebos del mismo tiempo: los cua-
les tenfan amputado el miembro genital, hasta el vientre: y pensamos que les
habian hecho aquello para que no se juntaran con sus mujeres o cuando me-
nos para cebarlos y comérselos; los cuales mancebos y mujeres habia sido cap-
lurados de entre dichos Canibales y los mandamos a Espana para ¢l Rey,
como muestra» (Miquele Cineo).
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El fisico y médico sevillano lo narra asi:

«Dicen que la carne del hombre es tan buena que no hay tal cosa en el
mundo. Los mochachos que cativan cortanles el miembro, ¢ sirvense de ellos
fasrra que son hombres, y después cuando quicren hacer fiesta matanlos é co-
ménselos, porque dicen que la carne de los mochachos ¢ de las MUEETes no es
buena para comer.» (Alvarez Chanca)

iQué lastima que no nos hubiese descrito en qué consistia la tal fiesa!
porque su celebracion y contexto hubiera dado mucha luz sobre la expli-
cacion antropoldgica del significado que dichos indios atribuian al comer

carne humana. Tenemos sin embargo otro rasgo cultural llamativo en rela-
cion con este tema.

«Dicen también cstas mugeres tainas que éstos los canibales usan de una
crueldad que parece cosa increible; que los hijos que en ellos han se los

comen, que solamente crian los que han en sus mugeres naturales» (Alvarez
Chanca).

Esto ha sido interpretado por algunos, porque tal vez los indios

canibales no relacionaban directamente el acto sexual con la procreacion, o

{ que en cualquier caso no se consideraban social y culturalmente «padres»
'de hijos habidos con las mujeres de las tribus enemigas.

_ El comportamiento de estos indios Canibales —indudablemente con-
dimentado por la imaginacién de los extrafios— escandalizé a Europa,
credndose el paradigma del canibalismo, asociado al «salvajismo, brutali-
dad, inferioridad» de los indios.

Sin embargo, hay que hacer notar que no todos los espafioles reaccio-
naron asi y sacaron esas consecuencias prejuiciosas. Algunos, porque ha-
bian sido testigos de la antropofagia de compareros espanioles, en Florida,
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como es el caso de Cabeza de Vaca, quien nos refiere el escdandalo que ello

causo en los indios.
¥

= 1
«Y cinco cristianos que estaban en rancho en la costa llegaron a tal ex-
tremo, que sc comieron los unos a los otros, hasta que quedé uno solo, que por
ser solo no hubo quien lo comiere... De este caso se alteraron tanto los indios
hobo entre ellos tan gran escdndalo, que sin duda si al principio ellos lo vie-
ran, los mataran, y todos nos viéramos en gran trabajo» (Naufragios, cap. XIV).

Algunos pensadores, como Bartolomé de las Casas, llegaron mas lejos
al enjuiciar el comportamiento de los Canibales al comer carne humana.
Aunque con otras intenciones y otro marco tedrico, intent6 buscar una ex-
plicacién antropolédgica a la conducta de los Canibales, categorizdndola en
el dmbito de las costumbres. Para ello rechaza como explicacion adecuada
el que «tales indios tengan una naturaleza corrupta de nacimiento», o ten-
gan un instinto bioldgico innato («perversa complixion») o tal conducta
venga determinada por la geografia o factores ambientales fisicos («in-
fluencia de las estrellas»); en consecuencia dicho comportamiento de co-
mer carne humana debe explicarse como costumbre cultural, y no como
consecuencia de «una naturaleza inferior». Utiliza también el método
comparativo e historico, utilizando un argumentum ad hominem contra los
europeos, que aducian como prueba el salvajismo y naturaleza inferior de
los indios su antropofagia. Bartolomé de las Casas, en su Apologética Histo-
ria Sumaria recucrda que no solo otros grupos americanos y asidticos, sino
también curopeos de Francia, Italia y Escocia, habian tenido o tienen esa
costumbre, de comer carne humana, citando a San Jerdonimo, quien
escribfa sobre los escoceses.

«... las nalgas de los pastores y los pezones de las tetas de las mujeres tenfan los
escoceses por mas sabrosas y estimaban por sus deleitesy (dpologélica Histo-
ria... Sumavia, libro 111, cap. CCV).

Hace referencia también Bartolomé de las Casas la antropofagia de los
espanoles, seglin la cuenta a Cabeza de Vaca. Por otra parte, en toda esta
argumentacion, el obispo de Chiapas utiliza toda una estructura de citas,
como las de Aristételes, Strabon, San Ildelfonso, Pomponio Mela, Virgilio,
Solino, Munstero, Heredoto, Eusebio, haciendo referencias concretas a sus
obras y capitulos. La conclusion de su argumentacion es que por estas cos-
tumbres «no se deben menospreciar» a los indios; y por otra parte que
«aquellas costumbres corruptas [comer carne humana] en los que las
padecen no derogan, como ni a las antiguas y modernas de otras partes, a
saberse bien gobernar»,

Con un lenguaje filosofico de su tiempo y con una intencionalidad
humanistica, Bartolomé de las Casas llegé a similares conclusiones que las
conseguidas por la antropologia moderna al explicarnos «costumbres ra-
ras» de los pueblos primitivos 12 Bronislaw Malinowski y E. E. Evans-Prit-
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chard 1o que nos muestran —con otro lenguaje y marco tedrico distinto al
de Bartolomé de las Casas— es que los comportamientos de los Azande y
de los Islefios Trobiand responden a una logica racional y coherente,
siendo una variante de la gama cultural humana y no suponicndo una «in-
ferioridad racional-humana» cn esos grupos 2. Con otro tipo de discurso y
metodologia —aunque en muchos aspectos comun— Bartolomé de las Ca-
sas intenta lo mismo: los Canibales, por tener esa costumbre, no dejan de ser
«de la misma naturaleza racional y moral». que los europeos. Y Las Casas
saca otra conclusion politica importantisima; a pesar de esa costumbre «se
sabe bien gobernar», lo cual quiere decir que no se legitima ¢l que los indios
sean gobernadores imperialmente por otros; esta conclusiéon no la sacaron o

no la explicitaron en general los antrop6logos britdnicos en referencia a sw’

Imperio.

Canibalisme azteca, Jdicta alimenticia o sangre para los dioses?

S
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II. RAMERAS Y VIOLADORES, DIOSES Y NOBLES SALVAIES

Una de las areas, que mayor sensibilidad ocasiona el encuentro sorpre-
sivo con otra cultura, es indudablemente el de las costumbres sexuales y
relaciones de parentesco. También en esta area los europeos sintieron un
cierto choque cultural. Pero lo que quiero cnfatizar es el aspecto de ctno-
centrismo que cada cultura tiene y el doble stindard de moralidad, que ufi-
liza al juzgar a los otros.

Los europeos sc escandalizan de la desnudez de la mujer india, de la
poligamia de los caciques, de su temprana edad de casamiento, de que son
sodomitas y «usan pecado contra natura» (Cabeza de Vaca, Naufragios,
cap. XVIII), de su costumbre de abortar «porque no pueden dejar los pla-
ceres» ni perder ¢l tipo (Fernandez de Oviedo, De la natural historia de las
Indias) *. Pero por otra parte, €sos 0jos —tan sensibles al comportamiento
sexual de la otra cultura— apresan mujeres, solteras y casadas, las separan
de sus maridos ¢ hijos, las violan o toman por concubinas.

Veamos el testimonio del genovés Miquele Clineo, que es todo un bo-
ton de muestra.

«Dichos Canibales e Indios... viven como verdaderas bestias; cuando tie-
nen hambre, comen; usan el coito publicamente, cuando tienen deseo y fuera
de los hermanos y hermanas, todos los demas les son comunes» (Miquele
Cunco).

Pero el moralista europeo refiere a continuacion como capturaron por
la fuerza a varias mujeres indias, llevandoselas fuera de su territorio, y los
metieron en el barco con otros indios que luego «los mandamos a
Espanan; y dice a continuacion:

«Estando yo en el bote tomé a una Canibala bellisima, que ¢l senor Almi-
rante me regalo; y teniéndola yo en mi cuarto, estando ella desnuda segin cos-
tumbre, se me abrié la gana de holgar con ella. Y quericndo poner en ejecu-
cion mi deseo, ella no queria y me tratd de tal manera con las unas, que yo, en-
tonces no hubiese siquiera querido haber comenzado. En vista de lo cual, para
contaros en qué pard todo aquello, tomé una soga y la azoté muy bien, por lo
qgue lanzaba gritos inauditos, que nunca podras creer. Finalmente, nos pusi-
mos de acuerdo de tal forma, que en el «hechon parecia amaestrada en la es-
cuela de las rameras» (Miquele Cineo).

Asi escribia el genovés a su compatriota el Noble y Honorable Jer6-
niomo Annari. Resulta realmente sorprendedor, cuando no cinico —al
menos para nucstras visceras culturales de hoy— llamar ramera a quicn se
ha obligado a hacer el amor, tras capturarla en esclavitud y forzarla bajo
azotes fisicos.

Cristobal Colén, sicmpre mas cauto y prudente al escribir tiene sin em-
bargo, un pasaje significativo del cuarto viaje, que describe asi:
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«En Caray y en esas tierras de su comarca son grandes hechiceros y muy
medrosos, Dieran el mundo porque no me detuviera alli una hora. Cuando lle-
gué alli, luego me invitaron dos muchachas muy ataviadas. La mas vieja no
seria de once afios y la otra de siete; ambas con tanta desenvoltura, que no
serfan mas unas putas. Traian polvos de hechizos escondidos.»

El mismo Almirante explicita «el temor» de los indios (y sus razones
tendrian) y luego califica de putas a lo que constituye un medio de liberarse
de la agresion de los europeos.

Con referencia a los indios de Florida, tenemos también un testimonio,
que nos pone de manifiesto, no sélo la estructura de guerra interna entre
los distintos grupos indigenas, sino también las distintas extensiones de
prohibicion del rabu de incesto, variable en cada cultura.

«Esto hacen éstos indios por una costumbre que tienen y es que matan sus
mismos hijos por suefos, y a las hijas en nasciendo las dejan comer a perros, y
las echan por ahi. La razon por la que ellos lo hacen es, segin ellos dicen, por-
que todos los de la tierra son cnemigos y con ellos lienen continua guerra; y
que si acaso casasen sus hijas, multiplicarian tanto sus enemigos, que los suje-
tarian y los tomarian por esclavos; y por esta causa querian mas matallas que
no que de ellas mismas nasciese quien fuese su enemigo» (Cabeza de Vaca,
Naufragios, cap. XVIII).

Los espafoles que desconocian la extension de su tabu del incesto, les

dicen que porque no les casaban con los de su propio grupo, a lo que los
indios contestan:

«Ellos dijeron que era fea cosa casarlas con sus parientes ni a sus enemi-
£0os... Y cuando éstos |los dichos indios] se han de casar, compran las mujeres a
sus enemigos, y el precio que cada uno da por la suya es un arco, el mejor que
puede hacer, con dos flechas; y si acaso no tiene arco, una red hasta una braza
de ancho y otra en largo. Matan sus hijos, y mercan los ajenos.»

El comportamiento de un grupo extrafio siempre conlleva una reaccion
de asombro. Unas veces, como las anteriores sefialadas, de asco cultural,
otras de endiosamiento paradisiaco. Ya hemos hecho alguna referencia a la
admiracién de los indios ante los vestidos, armas y cabalos de los eu-
ropeos, que los juzgaron en un primer momento como celicolas, hasta que
llegara la desilusion o el experimento, como acontecio con el cacique taino
yUroaquén en Boriquén, que hizo sumergir en el rio al espafiol Diego Sal-
vador hasta ahogarle, probando asi el caricter mortal de los antes estima-
dos como inmortales*.

Lo que intento resaltar sobre este tema, no es sélo la evidente diversi-
dad cultural entre indios y europeos, sino como entre los mismos esparioles
se dan distintas percepciones grupales de la misma realidad: donde muchos

* Ver publicacion de Joan BESTARD y Jesus CONTRERA: Bdrbaros, paganos, salvajes y pri-
mitivos. Una introduccion a la Antropologia (Barcelona: Barcanova, 1987).
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europeos ven a unos indios «brutos y bestiales», otro grupo ven a unos
«nobles» salvajes, no «contaminados» con las corrupciones del Viejo
Mundo, considerando América como el topos privilegiado, para hac:;r con
esa cera virgen, que son los indios, una sociedad casi pc‘r'fecla, mas hu-
mana y mas cristiana. Todo ello nos indica otra conclusion, que iremos
sacando a través de nuestro ensayo: la diversidad subcultural dentro de esa
mas amplia y vaga unidad, que llamamos cultura espaifiola.

Como muestra de esa vision idilica de los indios, pongamos a Barto-
lomé de las Casas. Su extensa Apologética Historia Sumaria es toc}o un canto
y una argumentacion a favor de la «bondad natural» de los indios; ensalza
la «buena complexion y belleza de los indios» (Libro 11, cap. XXXIV), «su
sobriedad en el comer y beber» (cap. XXXV), «su templanza en las afeccio-
nes sensuales, moderacién en la solicitud y cuidados por las cosas tempo-
rales y mundanas, carencia o huida de pc_ﬂuybacmne‘s_de las pasiones»
(cap. XXXVI), «prudencia monastica, economica y politica de los indios»
(caps. XLII, XLIIT y XLV). Esto es lo que vieron los ojos culturales —ideo-
logicos axioldgicos— de un misionero, que paso unos cuarenta anos entre
indios, concluyendo:

«... todas esta universas naciones indianas, naturalmente, no solo son hﬁbile.:s y
de buenos juicios y entendimientos, pero muy habiles, ingeniosos y muy racio-
nales».

Una reflexion antropoldgica més a este respecto, aunque cn otra dlr_ec-
cion. A pesar de la diversidad cultural indiafeuropea y las d’ﬂ{::rentes mira-
das del mismo grupo espaiol, parece existir un drea qxtf{logrca comun —
muy dificil de acotar, pero muy profunda— en que los indios u‘)dos y euro-
peos todos parecen admitir por igual. Ya hemos apuntado el 1nl_crcambm
de dones y objetos; pero ahora nos referimos a los casos de espaiioles des-
armados y pobres, perdidos en la Florida, que pueden establecer con facili-
dad relaciones fraternales y de amistad apenas_sin conocerse. Ambos bandos
comprenden y valoran en situaciones simélncasldc poder lo que es la pala-
bra dada, lo que es la gratitud, lo que es la arms:.tad, lo que es el amor, lp
que es la generosidad, la compasién ante la desdicha, el rechazo a la viola-
cidn y sojuzgacion forzosa. Por supuesto, que todos estos capullos de valo-
res estan revestidos dentro de los pefiles diferenciales de cada cultura; pero
parcce ser que grupos culturales distintos pueden rapidamente entrar en
las mismas coordenadas axiolégicas. Eso, al menos, es lo que pareccn apun-
tarnos los frecuentes hechos, en que los indios se compadecen de los espa-
fioles, cuando los ven en el desastre «sentdndose entre nosotros con gran
dolor y lastima» (Cabeza de Vaca, Naufragios, cap. XII), sc comportan con
gran «magninimidad» con un espanol perdido Juan Ortiz, a quién el caci-
que Mucozo «lo traté como a su propio hermano muy querido» (Inca_ Gar-
cilaso, La Florida del Ynea) '5. De igual forma, en detcrminadas ocasioncs,
los espafoles admiran y sienten en comin con los indios. Y toda esta
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vivencia solidaria —aunque sea espordadica— la establecen, y esto es lo im-
portante, sin conocerse y entenderse lingiisticamente. Todo lo cual es un
pentagrama mds, que contiene la misma meclodia, que desde el principio
venimos repitiendo: la potencialidad de comunién humana entre los mas
diversos grupos culturales.

IV. IMPERIO, ANTROPOLOGIA Y CIENCIA:
EL ESTUDIO DEL CONQUISTADO

El encuentro de indios y espafoles produjo algo mds que sorpresas,
asombros y ascos culturales. Pronto surgié la observacion cuidadosa, la
clasificacién y el analisis de los pueblos conquistados; y esto motivado por
los mas diversos intereses, religiosos, econémicos y politicos, haciendo no-
tar la crucial importancia que el gobierno imperial dio desde el primer mo-
mento a los informes-estudios sobre las ticrras descubiertas y las costum-
bres de los nuevos vasallos, impulsando lo que hoy llamariamos antropolo-
gia aplicada. Esto nos sugiere la relacion entre imperialismo y antropolo-
gia, tema que excede los limites de este ensayo. Unicamente apuntaremos

_dos matizaciones. En mi opinién, el colonialismo ha sido el marco histé-
rico y el contexto cultural de la génesis de la antropologia; pero cllo no
impide, a pesar de las posibles y reales connotaciones ideolégicas, que la
antropologla sea ciencia y no una simple ideologia del imperialismo 8. E1 que
la antropologia tuviera por matriz la entrafia imperial, no quiere decir que
ella sea su évulo constitutivo y su naturaleza especifica; lo que constituye a
la antropologia es la explicacion «cientifica» de los fenémenos culturales.

Refiriéndonos a nuestro caso espanol, se plantean dos cuestiones dife-
renciadas. Por una parte, la constatacion de los abundantes escritos sobre
las culturas indigenas, lo cual constituye la «masa de datos», sine qua non
de 1a antropologia. La segunda cuestion es la forma, en que tales datos fuc-
ron descritos, clasificados y explicados; si se trata de mera descripcion de
costumbres, tendremos etnografia; si se aplica la metodologia y el andlisis
cientifico, tendremos antropologia. Y sobre este segundo punto, es donde
cabe la discusion de la naturaleza etnografica o cientifico-antropologica

1de los escritos espanoles del siglo XVL.

Parece un hecho por todos admitido que las cuestiones y problemas
que constituyen hoy el corpus etnografico de la moderna antropologia fuc-
ron observados y atinadamente descritos por los escritores espafioles del
siglo XVI. Refiriéndonos al drca del Caribe y de la Florida, que nos ocupa,
y empezando, a modo de ejemplo, por la obra de Bartolomé de Las Casas,
tenemos tratadas estas cuestiones, que bien podrian servir de cabecera a
los diversos capitulos de un texto universitario actual. Trata de la geografia
y el clima (nicho ecolégico) de las islas del Caribe (Apologética Historia
Summaria, libro 11, cap. XXIII y XXVIII), del aspecto fisico y tempera-
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mento de los indios (dpologética, cap. XXVI), de su economia (Apologé-
tica..., caps. XLII y XLIII) de su estilo de vida, sus vestidos, comidas y bebi-
das (Historia de las indias, libro 11, caps. XLII y LXI; Apologética Historia
Summaria, libro 111, cap. XXXV) sobre los poblados y costumbres de resi-
dencia (dpologética..., libro 111, cap. XLII y XLV), de las costumbres relati- .
vas a enfermedades, vejez y muerte (dpologética..,, libro 111, cap. CCLV), de
la familia, infancia y crianza, edad de casarse, esperanza de vida, relacio-
nes conyugales-filiales-paternales (4Apologética.., libro I, caps.- XXXIV,
XXXV, XLII y XLIV), relaciones sociales (dpologética..., libro II, cap.
XXXIV y XLIV), organizacion social y gobierno entre los indios (dpologé-
tica..., libro 11, caps. XLV y XLVI), sistema de creencias y religion (dpologé-
tica.., libro III, caps. CLXVI y CLXVII). Con mayor profundidad y pers-
pectiva etnoldgica-antropoldgica lo haria Bernardino de Sahagun en rela-
cion con las culturas de México.

En los escritos de los primeros espaiioles, tres grandes areas tematicas
ocuparon su preferencial atencién, la ecologia de los nuevos territorios
descubiertos, la organizacion politico-militar de los indios, y su sistema re-
ligioso; los tres temas correspondfan a intereses vitales, tanto para la em-
presa imperial-evangelizadora, como para la supervivencia fisica de los
europeos alla aterrizados, _

Al principio todo ese matcrial etnogréfico y en general todo lo que
observan lo encasillan en categorias y taxonomias ernocéntricas de la pro-
pia cultura europea, pero poco a poco —desde quc van conociendo la len-
gua— existe un intento empadtico por captar lo extrano con los ojos del
indigena, recogiendo incluso sus palabras claves, que muchas de ellas han
pasado al comun lenguaje espafol y latinoamericano.

En relacion con la organizacion e idioma taino, haran los estamentos a
la manera castellana, como rey (cacique principal), gobernantes de provin-
cias (eaciques), nobles (nitaynos), siervos (naborias), sacerdotes-curanderos
(bohiques). Referente a otros temas de vivir social, tomarédn las palabras y
complejos semanticos mas significativos, en una perspectiva antropold-
gica, que hoy llamariamos emic; y asi nos describen la vida de los yucaye-
ques (poblados), la construccién y forma de los bohios (casa), la situacion
del caney (casa del cacique y casa de gobierno), la forma del batey (plaza
principal y de deportes) donde se practicaba el bato (juego de pelota) y las
fiestas comunitarias con sus areitos (cantos rituales), presidiendo el cacigue
en su duho (sitial) y con su quanin (signo distintivo de poder) en la mano;
igualmente nos describirdn las comidas de yuca, de lo que hacian su casabe
(harina), llamado por los espaiioles «pan de la tierra» comian jutias y coris
(conejillos de indias), vestian sus ngguas dormian en sus hamacas (camas
colgantes), tenian sus barbacoas (estfuctura especial para asar y otros usos),
tenian sembrados de conucos, fumaban su tabaco, comian sus frutas de

mani, boniata, manquey, maney, guayaba, guandbana, tuna, caimito, yayama,
cazaban sus igunanas, higuacas.
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Tienen una particular importancia las descripciones que nos han de-
jado sobre el sistema religioso de los indios del Caribe y de la Florida,
siendo la mas antigua la de Fray Romén Pané cn su obra Relacidn de las
antigiiedades de los indios (1503) . También tencmos los testimonios de
Gonzalo Fernandez de Oviedo en su Historia general y natural de las Indias
(1535), particularmente su libro V, capitulo I y II; y los escritos de Barto-
lomé de las Casas, de forma especial en 1a Apologética Historia Summaria,
en su libro T11, dedicados «al culto en el Nuevo Mundo y en la Espaitola»
(cap. CLXVI), al «culto en Cuba e islas comarcanas» (cap. CLVVIID), al
«culto en Florida y regiones septentrionales» (cap. CLXVIII) y a «dioses
de la gentilidad americana en las islas y en especial la Espafiola»
(cap. CXX). En estos escritos, Bartolomé de las Casas explica el culto a los
cemis (antepasados) de los zainos, su sistema de rituales (sacrificios y ofren-
das), sus ayunos, sus tomas adivinatorias de droga ritual df: la cohoba.
Igualmente cl culto entre los indios de la Florida de la adoracion del sol y
de la comida sacra de corazones de venados.

Los textos sobre el uso de droga ritual tienen una gran importancia para
\a antropologia del chamanismo actual indigena en América latina, pues nos

_ describe formas y sentidos que atin hoy tienen vigencia en América, par-
ticularmente en las zonas de la Cuenca del rio Orinoco, precisamente de
“donde se supone partieron los antepasados araucas de los caribes y tai-
nos 5.

«Yo los vi algunas veces cclebrar si cohoba y era cosa de ver como la toma-
ban y lo que parlaban. El primero que la comenzaba era ¢l sefior, y en tanto
que ¢l la hacia todos callaban; tomada su cohoba (que cs sorber por las narices
aquellos polvos, como cstd dicho) y tomabase asentados en unos banquetes
bajos, pero muy bien labrados, que llamaban duhos (la primera silaba luenga).
Estaba un rato la cabeza a un lado vuelta y los brazos puestos encima de las
rodillas, y después alzaba la cara hacia el cielo hablando sus ciertas palabras;
que debian ser su oracion a Dios verdadero, o al que tenia por Dios; respond-
{an todos entonces cuasi como cuando nosotros respondemos amen, y esto
hacian con grande apellido de voces 0 sonidos. y luego ddbanle gracias, y deb-
jan decille algunas lisonjas, captindole la benevolencia y rogandole que dijese
lo que habia visto. El les daba cuenta de su vision, diciendo que el Cemi le ha-
bia hablado y certificado de buenos tiempos o adversos, o que habian de tener
alguna contencion o guerra con sus vecinos, y otros disparates que a la imagi-
nacion, estando urbades de aquella borrachera, le venian, o por ventura, y sin
ella, el demonio, para los engafar e infroducir en ellos su culto, les habia

traido» (Bartolomé de las Casas, Apologética Historia Summaria, libro 111, cap.
CLXVI).

——

Leyendo estos magnificos relatos y volviendo al valor «cientifico» de
los textos, es indudable que los autores espanoles del siglo XVI fucron
unos extraordinarios efndgrafos, de esto no hay duda. El antrépolo Lison
Tolosana lo enjuicia asi:

«... ninguna nacion puede aportar a 1a historia de la Cultura nada equivalente
a la riqueza y maestria etnografica espaiola en el siglo XVI» 12,
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Hicieron etnografia, jpero puede decirse que hicieron también antropo-
logia, en la acepciéon moderna del término? El citado profesor Lisén Tolo-
sana, y ésta es la comun opinién, afirma:

«..la plétora de obras ctnogréficas no critalizé en algo que como capullo se ha-

bia iniciado en algo que estaba al alcanze de la mano: en Antropologia cultu-
ral» 20,

En mi modesta opinion, habria que dar mayor relevancia al cardcter
cientifico-antropoldgico, que los escritos del siglo XVI pueden encerrar, ¥
que en mi estimacion encierran, con todas las limitaciones tedrico-ideolo-
gicas que deben admitirse. Son de capital importancia sus tempranas con-
tribuciones a paradigmas adquiridos muy tardiamentc en la antropologia
moderna. Podemos senalar, entre otros, la unidad humana y diversidad
cultural, ¢l valor que cada cultura tiene, el relativismo cultural (menos en
la religion, a lo que no llegaron), la insistencia en el «trabajo de campo»
(vivir con los indios), conocer empéticamente y hablar de sus lenguas, pre-
senciar y describir segiin ellos sus fiestas y rituales (perspectiva emic), in-
tentar dar una explicaciéon racional (nivel eric) a sus raras costumbres
desde una perspectiva teérico-histérica, comparativa, aunque no siempre
acertaron en la explicacion concreta-correcta, como no lo hicieran en general
los Padres de la Sociologia (Augusto Comte) o los tenidos por Padres de la
Antropologia. Algunos escritores del siglo XVI llegaron a enunciar el pro-
ceso evolutivo cultural, como las explicaciones que tiene Bartolom¢ de las
Casas sobre la evolucion de cazadores-recolectores a agricultores sedenta-
rios a partir de las «necesidades humanas» (Apologética..., libro 111, cap.
XLIT) y explicitara aiin mas el jesuita Jos¢ de Acosta *! enunciando los tres
estadios de salvajismo-barbarismo-civilizacion, adelantindose a Lewis H.
Morgan que lo expusiera en 1887.

El problema reside en la valoracion cientifica de todo este trabajo. En mi
estimacion, ellos pusicron algunas bases y coordenadas del estudio cienti-
fico moderno de la cultura, por lo que merecen ser llamados Padres Funda-
dores de la Antropologia . Esto, indudablemente, tiene una carga etnocén-
trica; pero si los britanicos, franceses o nortcamericanos (que son los histo-
riadores oficiales de la antropologia contemporanea) hubieran tenido tan-
tos y tan buenos escritos como los espaoles del siglo XVI, todos los ma-
nuales hoy al uso comenzarian su capitulo de génesis paternas por esos
autores 2. Por otra parte, si la mayoria de los antropologos modernos,
incluidos los extranjeros, admiten la concomitancia existencial de impe-
rialismo y antropologia, {por qué no iniciar la historia de la antropologia
con el inicio del imperialismo moderno, que fue el espaiol?
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V. IMPERIO E IDEOLOGIA: LA DESTRUCCION DE LAS INDIAS

Ante ¢l fenémeno imperial, es evidente que existe una radical diferen-
cia ideoldgica entre el bloqueo curopeo y el bloque indigena. Inclusive los
indios mansos o los que hacen alianzas con los cspafioles para destruir a
sus convecinos enemigos, cuando se percatan in vivo de la empresa impe-
rial, muestran su oposicion a la colonizacion. .

Dentro del bloque europeo existc un consensus, que va desde las Casas
a Ginés Sepilveda, pasando por Monarcas y encomenderos; es legitima la
presencia continuada de los cristianos en tierras americanas, al_ Menos
para evangelizar a los indios, ya que la religién cristiana es superior a _las
creencias indigenas. Dentro de cste marco y principio gencral admitido
por todos, se da un abanico de variaciones ideoldgicas, fundamcntac_ias en los
diversos intereses y las diversas «vivencias» del fenémeno imperial. Pode-
mos, simplificando, reducirlas a tres: reycs, encomenderos, y misioneros.

La Corona espariola pretendia en el Nuevo Mundo una misién imposible.
Por una parte ordena y urge —Y 1o s¢ puede histéricamente dudar de su
buena fe y voluntad politica— que los indios sean tratados con respeto, a
fin de ser convertidos a la Fe Catélica, por otra parte —con la misma vo-
luntad y poder imperial— ordenan que los indios vayan adquiriendo las

_costumbres europeas cristianas y sean pucstos a trabajar en campos y mi-
nas de oro. Esta mision era sociolégica y estructuralmente imposible de
cumplir a la vez; sumo respeto y trabajo forzado es una vital contradictio in
terminis. Toda denominacion imperial lleva a radice una dialéctica de opre-
si6n nefasta, que es imposible extirpar por mucha agua bendita, bucna vo-
luntad y positivos beneficios econoémico-civilizatorios que puedan resultar
de la conquista imperial.

Veamos cste texto referente a nucstra drea del Caribe, que refleja la
temprana mentalidad de la Corona. Se trata de una Provisién Real para que
Los Indios de la Espanola sirvan a los Cristianos en la Cobranza Granjeria y
Les ayuden a Sacar Oro pagandoles sus Jornales. fechado ¢l 20 de diciembre
de 1503,

«Dona Ysabel por la gracia de Dios & por quanto el Rey mi scnor e yo por
la ynstrucion que mandamos dar a don fray Nicolas Ovando comendador ma-
yor de Alcantara al tiempo yue fuc por nuestro Governador a las yslas e ticrra
firme del mar oceano ouimos mandado que los yndios vecinos e moradores de
la ysla Espanola fuesen libres ¢ no subjetvs a seryidumbre segund mas larga-
mente en la dicha ynstrucion se contienc € 1gora soy ynformada que a causa de
la mucha libertad que los dichos yndios tiencn huyen e se apartan de la conver-
sacion e comunicacion de los xpianos por manera que aun queriendoles pagar
sus jomales non guieren trabajar ¢ andan vagamundos nin memos los pueden
aver para los dotrinar e atraer a que s¢ conviertan a nuestra santa fe catolica. ¢ que
a esta cavsa los xpianos que estan en la dicha ysla e biuen ¢ moran en ella no
hatlan quien rrauaje en sus granjerias ¢ mantenimientos nin les ayude a sacar ni
coger el oro gue ay en la dicha ysla de que a los vnos ¢ a los otros vienen perjui-
cio e porque nos deseamos que los dichos yndios se conuicrtan a nuesira santa

g

L

st

JE )

R ——

e g ARLERAF I

;
¢
i

fee catolica e que sean doctrinados en las cosas della e porque esto sc podra
mejor facer comunicando los dicho yndios con los xpianos que en la dicha
ysla esta... por la qual mando a vos ¢l dicho nuestro governador que del dia
que esta mi carta vierdes en adelante conpelays e apremieys a los dichos yndios que
iraten ¢ conversen con los xpranos de la dicha ysla e trauajen en su hedeficios en
cojer e sacar oro e ofros metales e en hazer granjerias ¢ mantenimientos para los
xpianos vezinos e moradores de la dicha ysla e fagays pagar a cada vno el dia
que trabajere cl jornal e mantenimiento» (Subrayado nuestro).

La Corona imperial tenia unos intereses especificos y unas Ordenanzas-
humanistas, que los Conquistadores y Encomenderos intentaban tal vez
cumplir. Pero al llevarlas a la practica, incluso con la mejor buena volun-
tad, experimentaban in situ las contradicciones de la politica imperial,
tomando una posicién ideolégica-axiolégica, cimentada en sus particula-
res intereses, pero también legitimada por el realismo; por eso la morada
cultural de Conguistadores y Encomenderos era distinta de la de los
Monarcas.

Con referencia a nuestra arca del Caribe, esta la Relacion de Diego
Veldzquez, Teniente de Gobernador de la Isla Fernandina (Cuba), que envio a
S. A. el rey Fernando el afio 1504, En este preciado documento, s¢ revelan
todas las contradicciones de las Ordenanzas Reales; se dice del buen reci-
bimiento al principio de los indios, pero cuando se los pone a trabajar se
cebelan: entonces hay que obligarles por la violencia, a lo que los indios
contestan amenazando a los espanoles, forzandoles a pelear, defenderse y
matar, a pesar de la buena disposicion de paz de los espaiioles.

«Dice que, veinte dias después de enviados los dichos quarenta ombres de
pié y diez de cavallo donde los dichos cient cristianos estavan, tovo cartas su-
yas, en que decian que por complir lo que les anvia dicho, que era no peleasen con
Jos indios, antes lo desviasen lo posible, y que segund avian visto mal inclina-
dos los indios, crefan ne lo podrian hacer ni cumplir, porque entre todos era pi-
blico que les querian acometer; y si hasta alli lo avian dexado, era el buen
recabdo que de noche y de dia tenia; € como los dichos cacique ¢ indios vieron
que no avian hallado tiempo oportuno para poner en efeto su propasito, los
llevaron por un pueblo que se dice Yuhayo, donde habia algunas celadas de
mucha gente, y fuéles forzado pelear. y mataron hasta cient indivs, y por lo pasado y
presente les fué castigo; y los vecinos comareanos tomaron en cllos exemplos, y
agora los unos y los otros andan 4 servicio de V. A., aunque & la sazon algunos
dellos, cito que su intinciéon no abia avido efeto se fueron a los montes con sus
mugeres y fijos y todo lo que tenian..» (Subrayado nuestro).

Los risioneros tenian, otra ventana idcolégico-ético. Aparte de sus inte-
rescs evangelizadores y de sus marcos humanistas y utopicos del Renaci-
miento europeo, lo que les provoco su vision particular fue la vivencia de
la praxis imperial, siendo testigos vivos de la tragedia indigena.

Ya desde primer momento, surgid la critica a la opresion de los indios.
De significacion historica estd ¢l sermon del dominico Fray Antonio de
Montesinos, pronunciado en Santo Domingo de la Espanola cl 30 de no-
viembre de 1511.
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«Todos estdis en pecado mortal y en ¢l vivis y moris, por la crueldad y tira-
nia que usais con estas inocentes gentes. Decid [con qué derechos y con qué
justicia teneis en tal cruel y horrible servidumbre a estos indios? (Con qué
autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban en
sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas dellas, con muertes Yy estra-
gos nunca oidos, habéis consumido? {C6mo los tenéis tan opresos y fatigados,
sin dalles de comer ni curallos en sus enfermedades que, de los excesivos tra-
bajos que les dais, incurren y se 05 mueren, y por mejor decir, los matiis por
sacar y adquirir oro cada dia? {Estos, no son hombres? (No tiencn dnimas ra-
cionales? i{No sois obligados a amallos como a vosotros mismos? {Esto no
entendeis? (Esto no sentis?

Escuchando ese sermon estaba un joven doctrinero, llamado Barto-
lomé de las Casas, que recibio al ovilo una conversacion interior, refor-
zada después al ver las injusticias que el mismo cometiere en Cuba, al ser
encomendero. Todo lo dejo y se dedic6 a evangelizador y a ser justiciero
de las Indias. En seguida escribe su Nuevo Memorial de los agravios e sinrazo-
nes que Bartolomé de las Casas, clérigo, dice que se hacen a los indios (1516).
Expone a S. A. el Rey como mueren por miles «siete mil &nimas», a conse-
cuencia del trabajo forzado en la isla de Cuba, como los tratan a los indios
como a «bestias de carga», y con los nifios y muchachos sc portan «muy
inhumanamente», tomando sus mujeres y teniéndolas por «mancebas»; y
sobre las leyes reales dice.

«.. todo lo que S. A. ha mandado guardar por sus leyes, no han guardado ni
guardan cosa alguna salvo las que a los espafoles cumple para haber mas in-
dios: antes diz que hacen ordenanzas ¢ dispensaciones contrarias a las leyes e
ordenamientos que SS.AA. mandaron guardar, e declara muchas personas a
quienes fucron dados indios, los cuales usando mal dellos, e tratandolos aspe-
ramente, los mas dellos murieron».

Después de los Memoriales, vendrian las disputas en la Corte Imperial,
como la que tuvo lugar cn Valladolid en 1541, teniendo como opositor
ideoldgico a Juan Ginés Sepulveda, que defendiera el principio de legiti-
macién imperial fundado en el derecho natural que tienen de dominar los
que son mas perfectos, mas fuertes, mas racionales y mas virtuosos:

«ab uno Principio, et instituto naturali, ut perfecta imperfectis, fortia debilibus,
) vitute praestantia, dissimilibus imperent, ac dominentur» (J. G. Septlveda,
{ Demécrates o De convenientia militaris disciplinae cum christiana religione, 1535).

Pero Bartolomé de las Casas defenderia con pasion sus tesis, que han
guedado reflejadas en su Breve Resumen del descubrimiento y destruccion de
Jas Indias. Sus parrafos rezuman aun hoy el calor de la denuncia.

«Dos maneras generales ¥ principales han tenido lo que alld han pasado
que s¢ llama cristianos en estirpar y taer de la haz de la tierra a aquellas mise-
randas naciones. La una, por injustas, crueles. sangrientas y tirdnicas guerras.

La otra, después que han muerlo todos los que podrian anhelar o sospirar o
pensar en libertad, o en salir de los tormentos que padecen, como son todos los
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sefores natura}les y los hombres varones (porque comunmente no dejan en las
guerras con vida sino los mozos y mujeres), oprimiéndolos con la mas dura
horrible y 4spera servidumbre en que jam#s hombres ni bestias pudieron ser
puestas. A estas dos maneras de tirania infernal se reducen e se resuelven o

subalternan como a géneros todas las otras diversas y varias de asolar aquellas
gentes que son infinitas.»

Eontim’la diciendo que no han tenido ningin respeto a los indios y que
no han

«mds cuenta ni estima (hablo con verdad porque lo se y lo he visto todo el di-
cho tiempo), no digo que de bestias (porque pluguiera a Dios que como a bes-

tlfs’ las hubiese tractado y estimado), pero como y menos que estiéreol de las
plazas». .

Tiene otro parrafo conmovedor, que suena a grito de profeta lastimero,
que llora sgbre «su pueblo» cn este caso un pueblo no suyo de origen cul-
tural y socialmente diverso, pero con quien ha logrado identificarse juna

gfueba,mas de la capacidad de comunion entre los seres humanos! El texto
ice asi:

_«En estas ovejas mansas, y de las calidades susodichas por su Hacedor y
Criador asf dotadas, entraron los espafioles, desde luego que las conocieron
como lobos e tigres y leones cruelisimos de muchos dias hambrientos. Y otra
cosa no han hecho de cuarenta anos a csta parte, hasta hoy, e hoy cn este dia lo
haccn._ sino despedazallas, matallas, angustiallas, afligillas, atormentallas y
dFstmlllas por las estrafias y nuevas e varias e nunca ofras tales vistas ni lefdas
ni oidas maneras de crueldad..»

Fray Bartolomé de las Casas no solo proclamé lamentaciones ¢ticas
defendiendo la igualdad de todos los seres humanos, sino que defendié prin:
cipios politicos de capital importancia, como el derecho de los pueblos a su
auto-gobierno, e inclusive a sus riquezas naturales. '

«Tmllo ¢l oro, plata, piedras preciosas, perlas, joyas, gemas y todo otro me-
tal y objeto prccioso de bajo de la tierra o del agua o de la superficie que los es-
pafoles tuvieron desde el liempo en que se descubrié aquel mundo hasta hoy,
salvo lo que los indigenas... concedieron a éstos en donacién o graluilamcntec:
por razones de permutacion en algunos lugares voluntariamente, todo fue ro-
bado, injustamente usurpado y perversamente arrebatado y, por consiguiente,

I(_}:_; espafioles cometieron un hurto o robo que estuvo y estd sujeto a restitu-
cion.»

_Espana, el primer gran imperio moderno produjo también la primera y
mds importante critica ideolégica anti-imperialista; y precisamente de
mano de la‘ l't":llgif)l‘l, legitimacion oficial de la ocupacion y conquista. El
obispo de Chiapas moria en ¢l Convento de Nuestra Sefiora de Atocha de
Madrid c;_l 31 de julio de 1566 a los noventa y dos afios, siendo amortajado
con ropaje pobre y un bdculo de palo .
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VI. RESISTENCIA INDIGENA Y TRADICION CULTURAL

La posicion indigena ante ¢l hecho impc_ri-fl'l comprcrlllde L_m_:él_a{;bsélll:g
de respuestas, que podemos agrupar cn Sl.lml?lOﬂﬁchidld:Sl:;Cl Ilm e
tivo. La respuesta concreta de cada grupo mdlgena‘(.) el ‘;;aho‘ € l:lel oe
dependia de muchos factores, COMO cra la potencia de ensiva - Sgcolé r:
los factores demograficos, las compusionces ecologicas y blOth;iS,‘ da: oo
ciones socioecon6émicas, el sistema de alianzas y guerras crftrc as 1ts. e
tribus indigenas, las caras © formgs con qge fgniig?oc?f;;i\j%mflzn gina‘;
.40 imperialista ante cada grupo ¢ 5 _ ‘ 5:
gr{fl?::;:srﬁg mis?o nes, reducciones, mercado, trato con g‘ruptos ?lSla(‘lg?i‘:::i:
tera) . De esto y otros muchos factores dependian 151:, rf:dc::mnc:;1 i
ciadas indigenas. debiendo siempre tener presente, a nl"lenos para e
del Caribe y la Florida, que no 5€ trataba de una guerra {.) cpnlqun, a entre
espafioles € indios, ino! sino_entr(_: una clm_a-na(_non exlr;lmy:ara e_:;itarp
sién imperial y multiples etnias tribales de inferior tecnologia mi b
Pero nosotros queremos llamar la atencion sobre alrgc: impo ar;r-
desde el punto de vista amropoiégtco._Adcmus de esos a%t(:jr,cs, y pmi
meando todos ellos, existe la cultura parf:culqr dc_ cad;t grupo in 1ger(;e.1. q :
" a través de su historia guerrera y su memoria l_usténca, ha creado :fe;e?_
ciados sindromes culturales ante un invasor enemigo. chrernos, pue.s, f:nhai I‘
zar el factor cultural en las respucstas a‘np'-lmpcnahstas, alg_unclm pueblos
pueden ftener tradicion cultural de sumision y otros de continua guerra 0
i 2l invasor. o
rebig;ac:;)::;ﬁei, en su Conquista, siInPliﬁcaron las 1'cs?ucstas m‘,:!lgc\ler:af%:
clasificando a los indios en dos categorias ma_ng?s/bravm, r(.;ue ver;m‘ e e;_
minada segin tuvieran una posicion de s'umllsmn,frcbcl('hd ante los v:s;?ofr
aoles. Si se ahondara en cl andlisis semantico de los t€rminos «mans 1
bravo, tal vez la metdfora analdgica con los toros, nos Qafiadl_uz S0 are e
pensar hispano sobre los indios; para los esparjloles hal?la fn ios, qlunpal::
naturaleza eran mansos, que en princip1o deberia ser la regla general, s1a
gunos salen bravos, s por su naturaleza y no por defcns‘a ante unl a_lglrcsg;
enemigo: y en consecuencia moralmente se puc_de l‘ehpond?ll, url@ 2
‘matando a un animal bravo o persona rebelde jes su naturaleza, es 8
aulpa! : _ _
iw“{:}i‘.‘;{o con la perspectiva historica de hoy y mirando el conjunto, .m?jdlle
{s'osliene esta simplificacion; pero tampoco los hispanos de efuonccs., ts-
pués de una estadia larga en las Indias, obselwa.n@ las variadas rgspl(ljesias
indigenas. El mismo Colon, que canta al principlo la trl_ans_edum r‘E' de gs
indios. pronto capta la huida 0 mejor cs{ampmlq de los 1r}dlos,y e mc'r: u_
que «dicron todos en huir, que ni grande ni clncq quedon (27 de nr_ovu,m‘
bre de 1492). Luego ante ¢l trabajo ‘forzado. VE.lldl?l,a la saga de ’1‘95 cfmarml
nes; y otros indios tomarian el camino de la Eebehon y resistencia, L?T():n
cacique Guaybana en Bariquény Hatuey en Cuba, quien fuera quemado
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la hoguera. Esa especie de leyenda rosa sobre la sumisién de los tainos en
el Caribe, no parece tener mucha consistencia; existen dos documentos
significativos al respecto, como son la Carta del Cabildo de Santiago de
Cuba, de 23 de noviembre de 1530, dirigida a su «Sacra Césarea Catolica
Magestad», dando cuenta de que en «Baracoa hay partidas de indios alza-
dos», y el otro documento es la referencia de los indios sometidos a juicio
—y a veces a lortura— para que delaten (generalmente mujeres) sobre los
indios rebeldes, titulado Testimonio de los Indios alzados en Guama (1534) .

La Florida constituye un significativo laboratorio para observar las res-
puestas de los diversos grupos indigenas. Como paradigma de rebeldia, so-
bresale la posicion del cacique Vitacucho, a quien sus hermanos —que se

habian sometido a los espanoles— tratan de convencerle a que ¢l haga lo
mismo.

«Por lo cual los dos hermanos, con persuasion ¢ instancia que el goberna-
dor les hizo, enviaron de nuevo otros mensajeros con el mismo recaudo, ana-
diendo palabras muy honrosas en loor de los espafoles, diciendo que no de-
jase de recibir la paz y amistad que aquellos cristianos le ofrecian, porque le
hacian saber que no era gente con quien se podia presumir de ganar por gue-
ITa, que por sus personas eran valentisimos, gue se llamaban invencibles y por
su linaje, calidad y naturaleza, eran hijos del Sol y de la Luna, sus dioses, y
como tales habian venido de alla de donde sale el Sol, y que traian unos ani-
males que llamaban caballos tan ligeros,-bravos y fuerles que ni con la huida

se podian escapar de ellos, ni con las armas y luerzas les podian resistio (La
Florida del Inca, cap. XX).

Vitacucho respondié con orgullo a la embajada de sus hermanos; una
reaccion que el «asimilado» Inca Garicilaso ¥ llama «soberbia y desati-
nada respuesta», pero que recalca que es «testimonio cierto y verdadero».
Aunque larga, la cita es significativa; dice el cacique indio:

«Bicn parece gue sois mozos y que os falta juicio y experiencia para decir
lo que acerca de estos espanoles decis. Lodislos mucho de hombres virtuosos
que a nadie hacen mal ni dafio y que son muy valientes y hijos del Sol, y que
merccen cualquiera servicio que se les haga. La prision en que os habéis me-
tido y el &nimo vil y cobarde que en ella habéis cobrado en el breve tiempo que
ha que os rendisteis a servir y ser esclavos os hace hablar como a mujeres,
loando lo que debiérades vituperat y aborrecer. {No mirais gue estos cristianos
no pueden ser mejores que los pasados, que tantas crueldades hicieron en esta
tierra, pues son de una mesma nacion y ley? iNo advertis en sus traiciones y
alevosias? (Si vosotros fuérades hombres de buen juicio viérades que su misma
vida y obras muestran ser hijos del diablo y no del Sol y Luna, nuestros dioses,
pues andan de tierra en lierra, matando, robando y saqueando cuanto hallun
tomando mujeres y hijas ajenas, sin traer de las suyas. Y para poblar y hacer
asiento no se contentan de tierra alguna de cuantas ven y huellan, por que tie-
nen por deleite andar vagabundos, manteniéndoe del trabajo y sudor ajeno. Si,
como decis Mueran virtuosos, no salieran de sus tierras, que en ellas pudieran
usar de su virtud sembrando, plantando y criando para sustentar la vida sin
perjuicio ajeno e infamia propia, pues andan hechos salteadores, adulteros,
homicidas, sin vergilenza de los hombres ni temor de algin Dios. Decidles que
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no entren t.m mi tierra, que yo les promelo, por vallcmes‘: que sean, si ponen los plmvcchos o iy d i pasely s QSRR es, B b pArR 106
pies en clla, que no han de salir, porque los he de consumir y acabar todos, y ajenos; y que, pues eran lan viles que estando tan lejos no c‘r{i{an el llJmmb
los medios han de morir asados, y los medios, cocidos» (La Florida del Inca, de criados, no esperasen amistad en tiempo alguno, que ng podia cmpiear;;
cap. XXI). tan vilmente ni qt:jer(a saber el orden de su rey, que el sabfa lo que habia de ha-
- ) . . . R ceren su lierra y de la manera que los habia d : :
También en la Florida hay que hacer n}cnmén a la resistencia del caci- lo mds presto {iuc pudiesen siino quegana mi,:?tigdg: raliﬁgo}‘?::os;}r?;;?
que de Acuera. Asi lo refiere el Inca Garcilaso. cap. XVI). &
«El cacique respondio descomedidamente diciendo que ya por otros caste- Segin el Inca Garcilaso, asi reaccionaron los espafioles al discurso
llanos, que anos antes habian ido a aquella tierra, tenia larga noticia de quicn : respondio el cacique. y
_ellos eran y sabia muy bien su vida y costumbres, que era tencr por oficio an-
dar vagabumdos de tierra en tierra viviendo de robar y saquear y malar a los ) «Elbgobcmador, oida la respuesta del indio, se admiro de ver que con tanta
que no les habia hecho ofensa alguna; que, con gente, 1al en ninguna manera _ soberbia y altivez de 4nimo acertarse una barbaro a decir cosas semejante. Por
queria amistad ni paz, sino guerra mortal y perpetua; que, pucsto caso que ] lo cual, de alli adelante, procuré con més instancia atraerle a su amistad
ellos fucsen tan valientes como se jactaban, no les habia temor alguno, porque i enviandole muchos recaudos de palabras amorosas y comedidas. Mas ell
sus vasallos y él no se tenfan por menos valientes, para prueba de los cual les curaca a todos los indios que a ¢1 iban decia que ya con el primero habia res-
prometia mantenerles guerra todo el tiempo que cn su provincia quisiesen pa- pondido, que no pensaba dar oftra respuesta, ni la dio jamas» (Ibid., cap. XVI)
rar no descubierta ni en batalla campal, aunque podia darsela, sino con ace- , 25 ’
chanzas y emboscadas, tomandolos descuidados; por tanto, les apercibia y La més tragica respuesta a la invasion imperial fue el suicidio colectivo

requeria se guardasen y recatasen de él y de los suyos, a los cuales tenia man- En una decisién colectiva, como ésas, debian de influi
dado le llevasen cada semana dos cabezas de cristianos, y no mas, que con ’ i uir muchos factores,

: siendo la ultima solucion: sin ¢ : - .
ellas se contentaba, porque degollando cada ocho dias dos de ellos, pensaba decisio : ia' ucion; 5 L_rnbargo el factor f-”fﬂﬂ‘ﬂf es crucial en una
acabarlos todos en pocos afios pues, aungue poblasen y hiciesen asiente, no i cision grupa como ésa. La hlpél.t‘:ms de Octavio Paz acerca del suicidio
odian perpetuarse porque no traian mujeres para tener hijos y pasar adelante colectivo de los aztecas puede arrojar algo de luz 2% cuan
P petpotnatye po P ) £A5A S, g ; cuando un pueblo se
con su generacion» (Ibid., cap. XVI). siente —en una situacion de desastre— abandonado también por sus dio-
ses, es decir, tiene la percepcion de que todo su mundo se ha derrumbado,
entonces cae en la mds oscura noche simbdlica, tomando decisiones dris-
ticas, como puede scr la entrega pasiva al invasor de un pueblo guerrero o
el suicidio fisico colectivo de un pueblo pacifico. Asi nos lo cuenta el Inca
«Los cristianos enterraban los cuerpos muertos donde los hallaban. Losin- Qarcﬁaso sobre los Indios de Cuba, colgdndose de los drboles como pdjaros
dios volvian 1a noche siguiente y los desenterraban, y hacia tasajos, y los colga- zorzales,
ban por los arboles, donde los espadioles pudiesen verlos. Con las cuales cosas
cumplian bien lo que su cacique les habia mandado que cada semana le Leva-
sen dos cabezas de cristianos, que en dos dias, de dos en dos, llevaron cuatro, y
catorce en toda la temporada que los espafoles estuvicron en su tierra, sin los
que hirieron, que fueron muchos mas» (fhid., cap. XVI).

1 ——

R YRR

Y el cacique de deuera paso de las palabras a los hechos matando espa-
fioles y haciendo de sus cadaveres tasajos, que colgaban de los arboles {Ex-
peditiva forma de echar a los extranjeros!

A

«Y entonces estaba aquella tierra prospera y rica y muy poblada de indios
los cuales, poco después, dieron en ahorcarse casi todos. Y la causa fue quc‘
como loda aquella regidn de tierra sea muy caliente y hiimeda, Ia gente nalurui
(que en <_:]la habia era regalada y floja y para poco trabajo. Y, como por la mu-
chf} fertilidad y frutos que la tierra tiene de suyos no tuviesen necesidad de tra-
bajar mucho para sembrar y coger, que por poco maiz que sembraba cogian

Pero adt?ma‘s de al_ncnazas, parcce Ser que el cacique ll}dlo lf:.nld una ; por afio mds de lo que habia menester para el sustento de la vida natural, que
gran dialéctica ideoldgica, para desenmascarar la presencia imperial. i ellos no prentendian otra cosa; y, como no conociesen el oro por riqueza '.1? lo
o ) estimasen, haciaseles de mal el sacarlo de los arroyos y sobre haz de la tierra
) «Y a lo que decian de dar las obediencias al rey de Espaiia, respondia que _ donde se cria, y sentian demasiadamente, por poca que fuese, la molestia que
l &l era rey en su tierra y que no tenia necesidad de hacerse vasallo de otro quien i sobre ¢llo les daban los espafoles. Y como también cl demonio incitase por su
; {antos tenia como &l; que por muy viles y apocados tenia a los que s¢ metian parte y con gente tan simple, viciosa y holgazana pudiese lo que qllisiescpsuc -
debajo de yugo ajeno pudiendo vivir libres que él y los suyos protestaban mo- 3 di6 que, por no sacar oro, que en esta isla lo hay bueno y en abundan;:ia ?
fir cien muertes por su sustentar su libertad y la de su tierra que aquella res- ahorcaron de tal manera y con lanta prisa que hubo dia de amanecer 1:1:'1e

puesta daban entonces y para siempre. A lo del vasallaje y a lo que decia que cuenta casas juntas de indios ahorcados con sus mujeres y hijos de un mis
eran criados del emperador y rey de Castillay que andaban conquistando nue- pueblo, que apenas quedo cn él hombre viviente, que cra la n{a or Iasli:]r::: r1:l1“;
vas tierras para su imperio respondia que los fuesen muy enorabuena, que mundo verlos colgados de los drboles, como 'pzijams zorza?::g cuando l:s

ahora los tenia en menos, pues confesaban ser criados de otro y que trabaja-
ban y ganaban reinos para que otros los sefiores en y gozasen del fruto de sus . )
irabajos: que ya que en semejante empresa pasaban hambre y cansancio y los : Toda situacion de dominio imperial plantea en los conquistados un ta
demas afanes y aventuraban a perder sus vidas, les fuera mejor, més honroso y E blero estructural de i sdi : ‘
v : conflicto de lealtades, dividiendo a los © i
conquistados

arman lazos» (Ihid, cap. XII).

i
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entre los que ven como inevitable la sumisi(_)r} al poder y los que no la
aceptan; todo lo cual acarrea una qu:ha fr_anctda dentro del mismo grupo
colonizado 2. Esta situacién queda evidenciada en el caso de aquel indio,
mensajero, que cogido entre el amor a una madre rebelde y a una mujer
sumisa a los espafoles, él mismo «se h1r}o en la garganta q::: tz‘:.l. Slli.‘.‘,rt.{: c%uc
se degolld y cayo luego muerto». La explicacion que d’neron fos lﬂd‘IOblﬁ D.S
esparioles, de este suicidio individual fue que el ser guia para los hispanos,
era una desobediencia a su madre y que

«..no correspondia al amor que la madre le tenia pi ala crianza que ‘CDmT maia

. dre y seiora le habia hecho. Demds de esto habria entendido que, si nlo l‘dCla
lo que su sefora la moza le mandaba, que era guiar los espanolcs ¥ l cv.ar la
embajada, ya que tan inconsideradamente se habia encargado d[tl: cl!la. caeria
en su desgracia y perderia su servicio y, que cualquiera de los dos delitos, o qge
fuese contra la madre o conira la hija, allrmab_:?n los indios, le habla.dc sef_ de
mads pena que la misma muerte. Por lo cual, viéndose mmhldu en [alg t:onfum_gn
y no pudiendo salir de ella sin ofender a alguna de sus scnoras..ha fa qucr; 0
mostrar a entrambas el deseo que tenia de lgs serviry agrad'fu ¥y que, po‘r no 1:3-
cer lo contrario, ya que habia caido en el primer yerro, queriendo cxcu:sar ‘cl si.
gundo habia elegido por mejor la muerle que enojar a la una o la otra y asi la
habia tomado por Sus propias manos» (La Floridu del Inca).

s ST ] A
La resistencia india a veces termina en suicidio colectivo o locura.

Loy

e

VII. LA CONSTRUCCION DE LAS INDIAS:
COMUNICACION DE BIENES, PALABRAS,
DIOSES Y MUJERES

El hecho imperial-colonial genera estructuralmente en ¢l pueblo con-
quistado un proceso revolucionario, que transmute la organizacion econo-
mico-social-politico cultural autdctona, introduciendo substanciales y pro-
fundas transformaciones, que dan a largo plazo como resultado una nueva
sociedad y una nueva cultura. Este fuc el caso de la presencia de Espaiia en
América.

Toda empresa imperial es un iinico proceso con una dialéctica de «cons-
truccion destructiva» o de «destruccidn constructiva» si asi se prefiere lla-
mar. El imperio espaiol fue destruccién de las Indias, pero es también evi-
dente la profunda obsesion espaiiola de construir en América una nueva
sociedad, en la que los indios formasen parte esencial de ella, no sdlo
como mano de obra barata, sino como ciudadanos de pleno derecho.
Espaiia no intentd establecer «comunidades» castellanas en América, ni
formar dos grupos separados con barrera de raza, religion o etnia, ni esta-
blecer dos gobiernos paralelos o ¢l sistema del indirect rule, sino construir
una sola sociedad y una sola comunidad cultural, en que no solo los bienes se
comunicaran, sino también las palabras, los dioses y las mujeres; y esto
desde el principio,

En estc proceso constructivo americano, ¢l primer afn es el de fundar
pueblos y poblar, siguiendo asi ¢l paradigma de «romanizacion» en Espa-
fia, al ir conquistando los territorios moros. Y dentro de esa dindmica fun-
dacional y poblacional, el labrar las tierras constituye el primer mojon de la
nueva sociedad. Con ello se consigue algo mucho mas importante que ex-
plotar los recursos naturales; se logra vincular a los extranjeros al nuevo
ferritorio, por que ya es «su tierra», y mucho mds lo sera de sus hijos crio-
llos 0 mestizos,

La citada Provisién Real Para Que Los Indios de La Espariola Sirvan a los
Christianos, firmada por la Reina Isabel en Medina del Campo el 20 de di-
ciembre de 1503, insiste en esta idea del trabajo de los indios, como medio

de que se comuniquen con los espafioles y como el mejor camino para su
conversion:

«... esto se podrd mejor hacer comunicando los dichos yndios con los xpianos
que en dicha ysla estan e aundando ¢ tratando con cllos e ayudando los vnos a

los otros para que la dicha ysla se labre e pueble e aumente los frutos de ella e se
coja el oro que en ella oviere..».

Independientemente de los fines econdémicos de esa politica imperial,
¢l trabajar juntos y vivir juntos ¢s el primer paso para que dos comunida-
des ¢tnicas diferenciadas puedan en el futuro formar una nueva sociedad.
Este trabajo comun llevé consigo un intercambio de saberes, técnicas y
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bienes que podemos calificar de revolucionario; en ganaderia, agricultura,
urbanismo, arquitectura, tecnologia, etc. Y esta transformacion se debio a
que todos, indios y espafioles, ensefiaron y dieron, aprendieron Y recibie-
ron; sirva como ¢jemplo m4s llamativo, la introduccién en Europa del ta-
baco indio y la plantacion de la cafia canaria espafiola en el Caribe.

Reyes, encomenderos y misioneros suefian, que la labranza de la tierra
constifuira la piedra angular de la Nueva Arcadia americana.

«... todo vecino que tiene indios sera obligado a plantar en espacio de dos aitos
cuatro arboles de cada especie, de granados, perales, manzanos, camuesas,
duraznos, albaricoques, nogales y castanos...» (Ordenanzas del Rey, Valladolid,

97 de septiembre de 1513). »
El mismo Bartolomé de las Casas ve el remedio para las Indias en una
comunidad utépica de labradores castellanos ejemplares, bajo 1a direccion de
los misioneros, formando una comuna libre y solidaria con los indios. Con

este motivo ruega a S. A.

«... para que mande proveer {antos labradores cuantos s¢ crean Ser menester
para poblalla, los cuales hagan compailia con los indios, de que ya los indios
sean dellos informados, y que desta manera las semejantes islas vuestra reve-
rendisima senoria mande que se pueblen y que lleven cse principio» (Barto-
Jomé de las Casas, Memorial sobre Remedios de las Indias, 1516).

Las relaciones laborales y cconémicas —comunicacion de bienes—
son necesarias para crear una nueva sociedad; pero hace falta algo mas.
crear una comunidad de lengua. Desde ¢l primer momento, €sto constituiria
una preocupacion de los recién llegados; el intercambio de regalosy ¢l me-
dio entenderse por sciias, no era suficiente para establecer una comunica-
cion humana.

Cristébal Colon se desespera y ve 1a necesidad primaria de buscar in-
térpretes.

«...y también no s¢ la lengua, y la gente destas tierras no me entienden ni yo ni
otro que yo tenga @ ellos; y cstos indios que Yo traigo muchas veces les
entiendo una cosa por otra al contrario, ni fio mucho dellos porque muchas
veces han probado 4 fugir» (27 de novicmbre de 1492).

—

La captura de indios al principio estaba motivado, por la necesidad de
tomar lengua de ellos, €8 decir tomar intérpretes, que a la vez sirvieran de
«profesores de idiomas» pard algunos espafoles.

«Llegaron algunos de los cristianos a otra poblacién cerca de la parte de
Norueste, y hallaron en las casas a nadie ni nada; y en el camino toparon con
un viejo que no les pudo huir; tomaronle y dijéronle que no le querian hacer
mal y diéronle algunas cosillas del resgate y dejaronlo. El Almirante quisicra
vello para vestillo y tomar lengua dél, porque le contentaba mucho la felicidad
de aquella tierra y disposicién que para poblar en ella habia y juzgaba que
debia de haber grandes poblaciones» (29 de noviembre).

En la Florida Cabeza de Vaca reitera la diversidad lingiiistica india

«De 3 i i
n dive;:ssztts)sler;l(;.;pammns ybanduwmas por tantas suertes de gentes y de
as que no basta memoria a
poderlas contar» (Naufragi
gios,
1

cap. XXX).

' T

«Y sobre todo esto thamos mudos y si
s p sin #
entender con los indios» (Ibid., cap.J;;)r.' B DOFONIS sl s prdiainGS

El afa intérpr indi]
n de tener intérpretes indigenas seria una de las justificaciones, no
1

.. dij i
Eicn ;J;)n:qal:callzéani)lrsn:;E;)anleg l]l de noviembre le habia parecido que fuera
i 7 nas de las que aquel rio pa 3
que aprendieran nuestra lengua para saber lo que h;y ;?1 :l{:z:;rﬁaal(l)’spllozz: F:*(;i

\'iendu sedn lCﬂgllBS d i t Y tomen nuestras cc IS[]IIIlhﬂ!S las cosas
C IOS Cristianos SLras
de la FE». 3 .

Muchos Soidies .
. Améfic? c.l_c estos indios murieron en el camino, en Espana o a la vuelta
syt Via"cbl;lne[‘}lbdrgo'- el Almirante insistia en la Relacién de su Se-
] a necesidad de la lengua, aduciendo una justificacién

mads, lrl conversion cristi { b Cl 8o X l Il” lle (IS{mﬂarse
. el mejor mo

«Direis a Sus Alteza I
: § que a causa que acé no |
- no hay lengua por medi
g azngtl’.(r)):c se puf:da dar a entender nuestra sania Fz {:opmo S:S]/(\)Igfz "
; em{aﬂos al];i ?iué;i;?”castziglos. como quiera aca que tomar de ellos y de cll?t:
: g no seria sino bien, po itari

Y ; , porque se quilarian un

1 inhumana costumbre que tienen de comer I'wmbre: y alld en E:EEI‘I:‘:

entendiendo la lengua, muy ma ibi
. 7 ; y mas presto recibirian e/ s serl
cho de sus dnimas» (Relacion del Segundo Viajcelzg;f{mm yseri en prove:

Pronto se ve idac i
se ve la necesidad de que existan también intérpretes esparoles

01 s i e

« i
pocoh:ﬁsd agora plac;cndo a nuestro Senor vere lo mas que yo pudiera y poco d
pasoa g:c entendiendo y conoscicndo, y faré ensefar esta lengua d pers];na di
bencﬁd{p)s 31:2 rcobql_les‘ lgd&is lenguas una fasta aqui: y después se sabrin I(}z
.y se trabajara de hacer todos estos pueblos cristianos i
gero s¢ hardn (27 de noviembre de 1492), PR e

En los testi 108 i
- vehihéiﬁwglxo? dnleqoreg,’ ya aparcce otra funcionalidad de la len-
el 0 de comunicacion para la evangelizacion. De esta forma
wmme“ma_[;n ;f}?? Frm!l’aru:]): de la aculturacion indigena: castellanizacion
! -colonizacién. Esta fue la politica i ial, 2 i
ca imperial, aunque no si
: siem-
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pre se cumplio; los encomenderos, no lo hacian, porque no querian perder
su tiempo en ensefar el castellano; y los misioneros, porque preferian cllos
aprender las lenguas indigenas, proponiendo en la zona de Mesoamérica
el nahudtl como «lingua franca» e idioma oficial, en vez del castellano *°.
Esta pastoral de los misioneros, que les llevé a componer sus famosos Dic-
cionarios y Catecismos bilingiies y trilingties, fue una importantisima contri-
bucién a la antropologia lingilistica.

La mas importante funcién de la religion en ¢l Nuevo Mundo fue la de
crear una communitas simbolica de miembros idealmente iguales, que
englobaba en una unidad superior a indios y cristianos. Por otra parte a
través de la religion —cuyo canal institucional fueron las Misiones y los
Conventos— se procesd fundamentalmente la aculturacion de los indios,
no sélo en el aspecto de cristianizacion, sino en la socializacion de cos-
tumbres, fiestas, técnicas de organizacion, agricultura, ganaderia, cons-
truccién, arte, etcétera 3.

Lo que yo quiero enfatizar de la evangelizacion es su capacidad para
crear una nueva comunidad y sociedad, insistir en la religion como puente
 mediador entre culturas diversas y los pueblos mas diferenciados economi-
camente, y en consecuencia la potencialidad de lo religioso, no sélo para
" dividir pueblos, sino para unificar grupos muy diferenciados en todos los
aspectos.

Quiero hacer una referencia al peregrinaje por la Florida de Cabeza de
Vaca, cuando se dedica a las curaciones, convirtiéndose por necesidad en
un hombre religioso, mitad chaman (como le demandaban los indios), mi-
tad misionero, predicando a Jesucristo y llenando la Florida de multitud de
cruces, haciendo curaciones a los dolientes, invocando a Dios en peticién de
[luvias, haciendo rituales de Adoracion de la Cruz, en que llegan a participar
entre «quince o veinte mil dnimas». Lo que yo intento enfatizar es el poder
de lo religioso, independiente de la religion que sca o de las manas persona-
les del misionero de turno. Por eso 10mo el caso de Cabeza de Vaca, como
ejemplgrizante de lo que quiero decir, la potencialidad de la religién para
crear uha comunicacién simbélica profunda entre los mas diversos grupos
humanos, siendo el ritual —signo'y simbolo— el vehiculo comunicacional
mas eficaz y poderoso para ello.

Entre los indios y estos espafioles, se crea una verdadera comunidad.

El agradecimiento de los indios por las curaciones que realizan Cabeza

de Vaca y sus companeros no tiene limites. Les dan todo lo que tienen.

«Anles que se partiesen nos ofrecieron todas las tunas que para su camino
tenian sin que ninguna les quedase, y di¢ronnos pedernales tan largos como
palmo y medio, con que ellos cortan, y es entre ellos casa de muy gran estima»
(Naufragios, cap. XXI1I).
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Les protegen por la noche.

«Y]c:andn de noche dormiamos a la puerta del rancho donde estdbamos
“Gfi velaban a cada uno de nosolros seis hombres con gran cuidado, sin que
nadie nos osase entrar dentro hasta que el era salido» (Cap XXVH}’

También les festejan.

«Y a la puesta del sol llegamos a cien cas: indi

«Ya asas de indios; y antes que llegdse-

Eos ‘s;ahé toda la gente que en clla habia a recebimos...; trafan !.a':sl ca]abg:l;;:s
oradadas, con piedras dentro, que es la cosa de mayor fiesta..» (Cap. XXVII)

Les sacralizan,

mu«Y era tal;]ta_la importunidad de ellos que por todo este camino teniamos
y gran trabajo por la mucha gente que nos seguia y no podiamos huir d;‘,

ella aunque lo procurdbamos
o0s, porque era muy grande | ies: i
i 7 VE c la priesa que tenian por

Tienen temor y respeto ante los espafioles, porque creen que éstos tienen

I.ei d. -

«Tan grandes eran los temores que les ponian, que los primeros dias
con n_nsotros_esmban nunca estaban sino temblando y sin osar hablar ni ]quc
los ojos al cielo» (Cap. XXX). «Y diciéndome cuan atemorizados cIs::bf:alf
rogéndonos que no estuviésemos mas enojados, y que aunque ellos su )ieq(:n‘
morir cn“el camino, nos llevarian por donde nosotros quisiésemos ‘ir' lco‘n
toda’via fingfamos estar enojados y por que su miedo no se quitase Ziy la o
sualidad que murieron varios hombres por esas fechas y por IO{i:i I: ti il
donde esto se supo hobieron tanto miedo de nosotros que parescia en vel:;f:)a
que de temor habia de morir. Rogaronnos que no estuviésemos enojados, n?

;[msu:sepws que mas de cllos muriesen, y tenian por muy cierto que nosotros
o0s matibamos con solamente quererlo» (Cap. XXX) )

En los anteriores textos queda evidenciado el poder de lo religioso y de
loz hombres que lo representan. Pero hay algo significativo, que n0. qu){cro
h{)lll.lllr):rq;;evzi?acissc:lslay(l)—‘d?'ar de apuntar el 'p_oder religioso de esos

il ‘ afme.’ftcm e poder l1};{:!:';“.’.1';!. militar y econdmico; fue su
pobreza y desamparo ¢l carisma, que atraia a los indios; de donde se deduce
(l:z;é\urtll;lahdad soplol_égica de la pobreza, como entorno de la evangeliza-
‘ mr;;n .o;‘ u.320 ll::;s 1111::]1}103 establecen una diferencia radical entre unos esparioles
Jaa CUHEM_;E‘C_ 0s grove_ngan del mismo lugar geografico y tengan la
o esmll:}}n ‘ € olng.:en, entre h'(')mb_n:‘s re!ig_iosos y militares con-
g . ece una categorizacion diferencial tan profunda, que
s ll(());:jgtsrlé:ntc:l}_tt:hcrmalgados» con los misioneros y enemigos radica-

tros militares». Esta cate orizacion binaria de (si0-
neros/conquistadores sera el pa ratligmi popular en Airr:f‘::ln'(:; CI)E{I;EE:O; ;Tléllfe

aun hoy se propaga s i
e 3 » 1 ]
- propaga en los libros de texto de las escuelas latinoamerica-
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Pero volvamos a Florida, donde se cvidencia lo anteriormente indi-
cado. Cuando los espafioles se acercan a los indios, con los que convivian
fraternalmentc Cabeza de Vaca y sus companeros los indios se llenan de
terror ante los recién llegados espafioles repitiendo a Cabeza de Vaca que pre-
feren abandonar sus pueblos y morir antes que vivir esclavizados por los

otros espafnoles.

«Como los viamos tan atemorizados sin osar en ninguna parte, y que ni
querian ni podian sembrar ni labrar Ia tierra, antes estaban determinados de
dejarse morir, y que ¢sto tenian por mejor que esperar y ser tralados con tanta
crueldad como hasta alli» (Naufragios, cap. XXXI11).

Y cuando los recién llegados espaiioles tratan de convencerles que ellos
son de la misma tierra y nacion que Cabeza de Vaca, los indios marcan ra-
dicalmente las diferencias entre unos y otros.

«Unos con otros entre si platicaban, diciendo que los cristianos recién lle-
gados espanoles mentian, porque nosotros Cabeza de Vaca y companeras ve-
niamos de donde salia el sol, y ellos de donde se pong; y que nosotros saniba-
mos los enfermos, y ellos mataban los que estaban sanos; y que nosolros veni-
amos desnudos y descalzos, y ellos vestidos y en caballos y con lanzas; y que
nosolros no teniamos codicia de ninguna cosa ante todo cuanto nos daban tor-
nabamos luego a dar, y con nada nos quedabamos, y los otros no tenian ofro
fin sino robar todo cuanto hallaban y nunca daban a nadie; y de esta manera
resaltaban todas nuestras cosas y las encarescian, por ¢l contrario de los otros»
(Ibid., cap. XXXIV).

Una muestra mas de la religacion o vinculo societal humano que puede
establecer la religion, una fraternidad mas fuerte que la raza, la cultura y la
nacion.

Comunicacién de bienes, palabras, dioses... y mujeres.

En el proceso de aculturacion y génesis de una sociedad nueva, jugd un
papel fundamental la mujer indigena. Ella oscuramente en la tragedia de
la Conquista, pero su rol fue posteriormente determinante en la simbiosis
indo-hispana.

Es cibrto que en ese proceso, sobre todo al principio, hubo violaciones
colectivas, crimenes nefastos, separaciones trigicas, concubinatos forzo-
sos, y otra larga lista de crimenes nefastos, que pueden anadirse; tampoco
puede olvidarse —aunque esto no justifique en nuestra moralidad de hoy
los hechos— que esas pricticas eran comun también entre las tribus cne-
migas americanas. De todas formas, en ¢se€ proceso y sobre todo posterior-
mente de forma mas voluntaria se origind un significativo mestizaje biold-
gico, base de una mas intensa aculturacion y fuente de un igualitarismo

mds participativo en la nueva sociedad a través de los hijos mestizos.
Es indiscutible que la ausencia de mujeres hispanas forzo a la mixtura
con mujeres indigenas, pero tambien estd concomitante ¢l valor cultural
de la igualdad racial: prueba de ello es que fueron muchos los espanoles

"

3h

iy 3=

kot i ER e

Euc .toma‘r(fn las mujeres indias como esposas y las trataron con toda la
m%a c?sl;i.llana, y aun mas a sus hijos mestizos
o de i i 5 C ] ind '
o m} ll;nz{nos silenciar los casos de mujeres indigenas, que se enamora-
pacil()lqd i élmentf; de lgs espafoles y viceversa, una prueba més de la ca
d omunicacion —y el amor es la m4 ,
. a mas profunda— entre gentes
Referer a4 '
riie l;::;rs:te d nuestra area, tenemos los casos conocidos, indudablemente
¢ s éllllas,rde Guanina en Boriquén, hermana del cacique rebelde
oA .en ]z; .ule zgm:f;:r!e de don Cristobal de Sotomayor, administrador
: isla de Puerto Rico; y aviso ¢ ioles
ela y ¥ aviso a los espanole ¢ id
queEeslldbd preparando su propio hermano. : TasiiheR
Same?nf:ﬁ’ondzilluf:ron dos mujeres indias, madre e hija, quienes, amoro
e Cacf(;::gi}i;c?}d_as de losl;:spderpénticos tormentos, que su CSp(;QO ypa
¢ rihigua estaba dando a un espanol, 11 ‘ i
influian siempre para 1nali o i o Do
! s que [inalizaran los castigos, jugs i ,
L gz pata ) stigos, jugindose incluso I:
acilitarle la huida al espan ié )
spaiol, conduciéndole haci i
que Mucozo que le tratdé como : 1 e
Mo a4 un her vl
ot F hermano (La Florida del Inca, caps. III
LO ." HP P ol . .
Va[cncir'llrl‘;gx];}: para cslas mujeres, amorosas con los espanoles, es su ambi-
a existencial, que hace que en la historia ]alinoumericu;la scan sim-

«No fue m: ] o [
/ unfo u; ;."e&rom, Jue el doloroso nacimiento del pueblo mestizo que es México de hoy
- A8 " 2,
dpida en la plaza de las Tres Culturas. (Foto: Tomds Calve.) &
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bolizadas como los paradigmas de la traicién. La amante de Cortés en Mé-
xico, la Malinche, es una manifiesto ejemplo *.

Pero los dardos de Eros cruzaron de parte y parte. Si hubo indias ena-
moradas, también hubo espafioles que llevaron su amor hasta el final por el
amor de las indigenas. El mismo Inca Garcilaso nos refiere el caso del ca-
ballero Diego Guzmdn, que s¢ jugé en la Florida sus vestidos, sus armas, su
caballo y su india, pero por no entregar a ésta, se fue a vivir con ella a su
tribu; los espaioles le enviaron toda clase de avisos para que volviera, ¥
que le devolverian todo sin castigo, e incluso amenazaron al cacique de la
tribu, porque suponian le tenian retenido contra su voluntad; de todas for-
mas Diego Guzmadn les probd que estaba voluntariamente con los indios
«y que no queria volver a los suyos» (Florida del Inca, cap. 1y II).

Si hubo indios espaiolizados, hubo esparoles que se indianizaron; y esto
por muchos motivos, siendo uno de ellos la comunicacién amorosa. El
caso paradigmatico es el del espaiiol Gonzalo Guerrero, Que ante la llegada
de Cortés a Yacatany surgido el contlicto, aposto por su mu jer india y por
sus hijos mestizos; esto le valié la muerte a manos de los espafoles. iQué
lastima que no estén a nivel popular «historiados» —Yy por ende mitifica-
dos— estos personajes simbolicos! Ellos deberian de ser —con mayor ra-

z6n que los Conquistadores con espadas— los simbolos de la necesaria re-
conciliacion indo-hispana *. Esos espaiioles, esas indias y sus hijos mesti-
zos, fueron un factor basico en la creacion de la nueva y original cultura

americand.

VIIL. INDIOS DE AYER Y MITOS DE HOY

Al meditar hoy sobre los indios de ayer, surge un sentimiento de pro-
fundo dolor ante la desaparicion fisica de esos indios y de sus culturas. El
genocidio y etnocidio no tienen justificacion en ninguna época.

Ell mestizaje en el Caribe heredd algunos rasgos fisicos y sobre todo
culturales, que han pasado al acerbo historico de estos paises. No solo
algunas palabras indias pasaron al lenguaje espafiol, sino sobre todo las
toponimias; valga como ejemplo referido a Cuba, los nombres rainos de
Guantanamo, Guanabo, Guayabal, Guanabacoa, Guanayabo, Guanahacabi-
bes, Guajaibon, Guanajay, Guama, etcétera.

El indio, ¢l espafiol y el negro fueron Jos protagonistas de la nueva cul-
tura caribefa. Asi lo ha recogido el Anagrama del Instituto de Cultura Puer-
torriquena, poniéndole al espafiol enfre sus manos, no una espada, sino
una gramatica castellana de Nebrija y anadiendo unas cruces, otro impor-
tante simbolo de la nueva cultura.

Lo taino indio juega también un papel importante cn la memoria histo-
rica puertorriquena, siendo una de sus seiales de identidad como pueblo.
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«La tierra de Borinquén i
J : quén donde he nacido yo. E i : i
mégino primor... Es Borinquén la hija, la hija dc); :lnarS yugci]iﬁi‘: floridode

Lo indio taino j i

mquc;:dcll(; t}‘:g;o _|E1;e§a otl:a fgncu&n muy importante en la historia puerto-

B ai unoyer indio es reactualizado y mitificado, sirviendo de

e B libfra 05 casos para la lucha actual del pueblo puertorri-

R i locsm-n. Y esto no solo entre puertorriquefios de la Isla

Manhattan opdel Barggc;gf i%?rfﬁ:;iﬁ n'.rfm'dos. o s TRRERge 08 dé

! ) , Teac i i

indigena, que les sirve de paradigma mitico par:fll: z\izi: l; ;:gllﬁzhe;raggr
T

hoy. El siguiente poema de un newyorkriqu v
. d i 3 . '
e = ipl S ; . yi queiio que lleva por titulo Borin-

We were happy once
growing our yuca and maiz
we the tainos of our Borinquen
) Nation.
We were peaceful once
before you came.
Oh!
Christopher and your
conquistadors.

We thought you were gods so we
let you stay. But yet you took
our lives away.
You made Us slaves in our own
land.

Working from morning till night.

As years went by and we grew old, we
found out where the truth was lolcli
You were not gods we found out ‘

YOu SEe...

The chains of bonda
ge and great despair.
'{"hc K\l\;ork was hard and we were few but many of
Is ew whal to do. We fled to the hills
where we were alone we left our loved ones
and left our homes...
S9me Spanish too came this way to the
hills and mountains to make there
Stay.
We inter-married with the Spanish and

the africans and fro i
m this was born
new breed of people... ?

But then

came war where the spani
panish and the yanqui'
fought on our shores, yanaues
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- ... Don Pedro Albizu Campos knew just
what the yanquis wanted to do. So he
lived, struggled fought and died
because of what he knew. But the
struggles not over just wait and see

! we'll be sure to gain our liberty.

Many of Us Have open our eyes to
see what the yanquis have done with
our lives.

The time is now so lets not wait
«Despierta Boricua and open the gates.»

Universidad y solidaridad humana

En relacion a la Florida, quiero terminar con esta reflexion:

El periédico madrileno YA, de fecha 8 de mayo de 1981, trajo un repor-
taje de siete paginas, que titulaba La Florida, paraiso del inversor extranjero.
En él se invitaba a los capitalistas espafioles para que invertieran su dinero
en la Florida, asegurando una ganancia abundante del hoy idolatrico do-
lar (fuente moderna del mito de la eterna juventud). También se hacia refe-
rencia al ayer colonizador espafiol, haciendo alusion expresa a la «seme-

janza en el idioma, cultura, ¥ forma de vida» enftre 1a Florida y Espaiia,
debido a que «la colonizacion espaiiola imprimi6 un sello hispano a este
estado sureno».

e

El banco The ! 1
nternational Bank of Miami i
‘ 1¢ iami insertaba u i
decisa_ J{img‘:ca, Nuevo Mundo para su negocio. - SERER
ilos ] : i .
e ::éze;smenl nortedn_lencanos se encuentran con los espafioles y
acer las Américas, haciendo referencia a la colonizacion de

ayer; con )
_ayer; mayor razon es que otros hombres —sin afan de imperio ni de

0ro— nos - \
un1'versita;fa?nﬁcs.é::t;;?gzigl?glf&r?a fgfﬂgﬁi ﬁar:rrzc:ifei de la comunidad
espafio i = 1a a otro de los pilares
corr)no ﬁlli.:sl g?:;;;%l; sn la_ construccion de la nueva cultu?a amegl!j:ziﬂls
Elacida en ¢l Caib o un‘:.versfdades, siendo la primera en América la el
Syt recucrdan ¢, precisamente en Santo Domingo en 1538, )
tre: hispanaens ﬁ;;;:_}’gs't‘;{ io del ayer da calor y significacion al encuen-
versidad cultural y d no de hoy, constituyéndose en un simbolo de la di-
ural y de la unidad humana, igualitaria, solidaria y universal.
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NOTAS Y REFERENCIAS

1 Mi experiencia con comunidades indigenas ha sido en Colombia, Venezuela y Meéxico,
en cuyos paises he residido por espacio de cinco afios. Agradezco la colaboracion para este
ensayo que me han prestado mis alumnos L. Gamo, F. L. Alvarez, G. Monago, A. Rivas, M.
Sevilla, M. Plaza, L. Montilla, L. Segura.

1 Noam CHOMSKY y otros: Language and Mind (New York: Harcout. Bruce Jonavovich,
Inc., 1968), pp. 122-185. Ver Claude LEvI STRAUSS: Structural Anthropology (New York: Basic,
Books, Inc., 1963), p. 21.

1 Una magnifica lectura antropolégica de los escritos espafoles del siglo XVI sobre
América, puede verse en Carmelo LisoN TOLOSANA: «Pequefia historia del nacimiento de
una disciplina», en Antropologia Social en Espana (Madrid, Siglo XX, 1971), pp. 1-96.

& [l Diario de Coldn sobre el primer viaje es el extracto que recoge Bartolomé de las Casas.
La transcripeion que se ofrece esta tomada de la copia de Martin Fernandez Navarrete, Las
Relaciones sobre los otros viajes, tomadas de las Cartas del Almirante, pueden verse en Cris-
t6bal COLON: Los cuatro viajes del Almirante y su testamento (Madrid: Espasa-Calpe, 1980).

s La carta del genovés Miquele de Ciineo, amigo de Colén y que le acompano en el se-
gundo viaje, asi como la relacion del «fisicon Diego Alvarez Chanca, dirigido el Ayuntamiento
de Sevilla, estan ambos documentos tomados de la edicién de Fernando PORTUONDO: El se-
gundo vigje de Colén (La Habana: Editorial Ciencias Sociales, 1971).

¢ El texto de Alvar Niifiez Cabeza de Vaca esta tomado de libro Naufragios y comentarios
(Madrid: Editorial Libra, 1970).

7 Sobre estudios antropoldgicos del don e intercambio de regalos, tencmos a Marcel
Mauss, «Essai sur le don: forme el raison de I'echange dans les societes archaiques», L'Anné
Sociologique, 1923, 1. 1. También sobre cl kula puede versc a Bronislaw MALINOWSKIL: Argo-
nauts of the Western Facific (Londres: Routledge, 1922).

i Yo he podido vera comunidades indigenas con ese tipo de colorante rojo en Santo Do-
mingo de los Colorados en Ecuador.

9 Para la obra de Historia de las Indias (1522-1561) de Bartolomé de las Casas seguimos
la versién del marqués de la Fuensanta del Valle y José Sancho Rayois, Imprenta de Miguel
Ginesta, Madrid, 1875. Para la obra Apalogética Historia Summaria (1555-1559), seguimos la
edicion ({cl Instituto de Investigaciones Historicas de la Universidad Nacional Auténoma de
México, 1967, 11 tomos, 3.* edicion.

0 [a Relucién de Diego Veldzquez (1 514) estd tomada dec la edicion de Hortensia
PICHARDO: Documentos para la Historia de Cuba, Instituto Cubano del Libro (La Habana:
Editorial de Ciencias Sociales), tomo I, pp. 63-75.

I' La obra de Bartolomé de las Casas: Breve Resumen del descubrimiento y destruccion de
las Indias, esta tomado de la edicion de Cultura Clasica, Emiliano Escolar editor (Madrid,
1979).

12 Michael Harner introdujo la hipotesis de que los sacrificios humanos y el canibalismo
ritual azteca era debido a necesidades dietéticas de la poblacion. Marvin Harris extiende esta
explicacion de «economia/biolégica» a otros casos de costumbres dietéticas, y de canibalis-
mo. Marshall Sahlins ha respondido insistiendo en los aspectos simbolicos-rituales del fe-
nomeno de canibalismo.

13 Bronislaw MALINOWSKI: Magie, Science and Religion and other Essays (Glencoe: Free
Press. 1948). E. E. Evans-Pritchard: Witchraft, Oracles and Magic Among the Azande (Londres:
Oxford University Press. 1937).
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1 Gonzalo FERNANDEZ DE OVIEDO: Hfsmr.r’a. fas - '
B . general y natural de las 1 id: -
Blbl:uteca de Autores Esparioles, Ediciones Atlas 195'9}') sralde o Indlas (1535 ANEEG:
15 Garcilaso DE LA VEGA: La Florida del Inca: Histori 7 ' dela *”

i : : Historia de la Florida (1605), versibn de la = -
Plbl:gte;:a de Autores Espafoles, Obras Completas de G. de la Vega {M‘a:ldridz Eﬂicioncsc}\lﬁ '
las, d6 %.IEI original lleva el pomposo titulo de «La Florida / del Ynca. /Historia del Ade- |
atnta t? {:Tnanclo de Soto, Governador y Capitdn General del Reyno de la Florida, y de /
?: Prlg?té Erg:.os ia‘}vallctm‘; 33;1:]&:‘101&5 e / yndios. / Escrita por el Ynca Garcilaso / de la Vega,

apif su Magestad. / Natural de la gran ciudad del Cozco, cabega dé 1 /
provingias del Pert. / Dirigida al serenissimo Princi L ande s Baany

: /Di pe duque de Braganga, etc. / Con licen-
cia de la Santa Inquisicion / En Li /C viloi
i quisicién / En Lisbonna. / Ympreso p?lr Pedro Cra;be.c‘:‘:k. / Con privilegio

16 Sobre la consideracion de la antro; : i o ismo, pusde
. _ pologia, como ideologia del colonialismo
;irﬁ-z ; C_illc:;,:i ;1”_ Lu:‘;IVEI;-{?A«POSIC(nptum: Algunas tesis provisionales sobre la namr:-ﬁe:'!;) 3:?:
,enl, overa (compilador): La antropologia como ciencia (B i

rial Anagrama, 1975), pp. 373-387. También en la mis e et v e

: a, , PP- 3 ma posicién ideoldgica, puede v
P&crrfa iBONTE De !'qr etnologia a la antropologla: sobre el enfoque critico en las cierﬂ*fas hu:‘:t-ls:ui
( arf.n;} ona: Editorial Anagrama, 1975). En otro tratamiento diferenciado del mismo tema
vcr:: rcrarl(i LE;IRERCQ: Antropologia y colonialismo (Madrid: Comunicacién, 1973) ,

Fray ROMAN PANE: Relacion de li antigiiedad de indios de | I nales

la Universidad de Santo Domingo, Volumen XII, 1947. IS e (}505}. SR e

18 Similares concepciones chamanisiticas sol;re todo i lac :

. s, en relacion con la curacid

l:p'ma de drngz_a ntua_l, sc_qbsen’a hoy entre los indios huicholes de México, donde y::destot; ?ciﬁ
lizando una investigacion, aunque estos indios toman peyote y su animal simbdlico es el
venado. Dpnde aun tiene idéntica forma de tomar la misma droga, tal como lo hacia los tai-
nos y camhalgs, es cn la cuenca del Orinoco. Asi los indios del Vaupés (Colombia); ver la
obra de G. REICHEL DOLMATOFF: El Chamdn y el jaguar (México: Siglo XXI, 1971) ,

1 C, LISON: op. cit, p. 95. T

2 [bid., pp. 94-95.

21 Fray José DE ACOSTA: Historia natural y moral de las indi ico:
P L e 75 ym e las indias (1590) (México: Fondo de

2 Mi posicion coincide en el fondo con la del i ifi ]

i : ‘ @ profesor Lison, pero difiere un poc
V&lﬂrfiLl()ﬂ, 0 ta_al vez solo en clamﬁca}cmncs nominalistas. Para el p;l}'chsBr Lison c{g?r;;:rg
:ﬁpanoll prod_u jo ]a‘elm_}gra fia», y se inicid como «capullo» la Antropologia cultural; en cam-
YIO el imperio «britdnico —con la Universidad—» produjo la Antropologia (op. c}r. p- 95)

o lo visualizo y nominalizo desde otra perspectiva: el capullo lenia un valor gennim'u' (:*;iga':
rrius con las melﬁl?orasf), que puede merecer el nombre de padre de la antropologia a los que lo
]l'Jl ,‘f’;'ﬂ,m“- La Umve:rmdad britdnica fue una excelente y magnifica partera de la especifica ¢

st I'lCEll ar]iropologla del imperio inglés; como lo fue 1a Universidad espaiola de la version
?n"?ﬂc léglca‘ del siglo XV_y XVI. Fue la Universidad espanola, donde se formaron Barto-
[?JE:L('?“?S Casas, Bcrcnardmo de Sahagun, José de Acosta, Cieza de Ledn, etc,, y donde des-
-ontaron en sus Conventos —sedes de los profesores universitari _ sus ienci
de campo y dejaron sus escritos. El caso de F isc toria. on este contexto, fue algo
: leje sus ¢ s e Francisco de Vitoria, en este contexto, [
‘r:llgs ?uc <uiulccn_> y una alusladu «contraprucban; fue un-hermoso borbotén del a;ﬁal;c‘féﬁz
5 ‘:’3 elcu_i'lda }znl.\rc_rsllana, que en el siglo XV y XVI bullia en Espana. Luego «parece» que

.g_ ; E‘bs'l c‘ncu:l casi total: en la segunda parte del XVII y XVIII casi nadie parece que pensd

y escribio sobre los procesos culturales, que estaban viviendo en las colonias cspaﬁolgs, ‘

3 Tengo un escrito sobre la importanciz
portancia que dan los manuales cldsi j
1 : : 1 . i es cldsicos extran
c?{t:”l:: o'b;.; dt(:; ‘los t?spa_ﬁolcs (!el 't-ilgi(} Xvi, titulado Ethnography and Ethnology in rhj:‘;'(i);:;:
o ry: The Contribution of Spain. Seminario de Doctorado de Antropologia con ¢l Dr. W.
-..n! ‘()r{f (New York: Statc University Albany, 1976), mimeogratiado. o
er a Roberto MEsA: La idea colonial en Espana (Valencia: Fernando Torres, Editor,

1916) laml}icn unede ¢ ‘lI] Ise a IFRIEDE; Barto -
T pu consulitars - g . 1 r i
lisme { i i J Homé de las Casas, Precurso dfl UHHL‘OIB
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15 Este andlisis de respuestas diferenciadas étnicas, referido a las comunidades actuales
brasilenas, puede verse en Darcy RIBEIRO: Fronteras indigenas de la civilizacion (México: Siglo
XX1, 1971).

2% Documentos incluidos en la obra de H. PICHARDO: op. cit., pp. 3691

¥ E] Inca Garcilaso de la Vega, hijo de espaiiol y noble mujer india, siempre se mani-
fiesta muy arguiloso de lo «espanol», mostrando un cierto aire de superioridad y un cierto
desprecio hacia los indios, que considera como inferiores: de ahi 1a significacion de sus es-
casas alabanzas a los indigenas.

% Qctavio Paz: El laberinto de lu soledad (México: Fondo de Cultura Economica, 1939),
p. 84 y ss.

2 Sobre la ambigiiedad que origina la situacion colonial y el campo fraticida que se
crea, puede verse referido a los chicanos cn mi libro Los mds pobres en el pais mds rico: clase,
raza y etnia en ¢l maovimiento campesino chicano (Madrid: Ediciones Encuentro, 1981).

1 Yobre la castellanizacion y la pastora! lingiistica de los misioneros, puede verse i
Shirley Brice HEAT: La politica del lenguaje en México: De la Colonia a la Nacién (México: Ins-
tituto Nacional Indigenista, 1972). _

31 Sobre el tema de las misiones no me extiendo, porque existen olros capitulos referen-
{es a esta cuestion. -

22 En Espana a nivel escolar bdsico la empresa de la Conquista y la Colonia s¢ considera
como una unidad, cuyo protagonista sinico es Bspana (de la que forman parte por igual mili-
tares y misioneros; €slos mas en la sombra). En América, por el contrario, se ha creado un
paradigma con dos protagonistas: los militares conquistadores, causantes de todos los males
y los misioneros, agentes de todo lo bueno (que es lo que cllos hoy tienen: lengua, religion,
cultura) y esto con una particularidad, que los misioncros, aparecen oMo «menos espano-
les» mis neutros en su origen nacional: de esta forma han resuelto a nivel mitico, el origen
«bendito» de su identidad y personalidad como pucblo. Sobre cste tema esloy realizando
una investigacion cn profundidad. .

3 Sobre la figura de la Malinche y su signilicacion actual, puede verse mi libro citado
Los mis pobres en el pais nids rico.. También puede leerse el capitulo «L.os hijos de la Malin-
chen en Octavio Paz en el citado Laberinto de la soledad.... cap. IV, pp. 59-80.

1 Esta misma idea la expuse en el Congreso de Estudios Extremenos, celebrado en Tru-
jillo en mayo de 1979 con motivo del V Centenario del nacimiento de Francisco Pizarro
whay que bajar a los conquistadores del caballo y ponerlos a arar; esos serdn los mejores simb-
olos que podemos poner en nucsira tierra extremena». Estimo que cs necesaria la reconcilia-
cion de Espada con los indios, debiendo dejar la nostalgia del imperio que aun algunos po-
cos mantienen, los cuales parecen repetir lo que escribiera el periodico madrilefio £l Liberal
de 10 de diciembre de 1898 tras la Firma del Tratado de Paris, en que abandonamos el
Caribe: escribe asi «Hoy sc cerrard para siempre la leyenda de oro, abierta por Cristobal
Colén en 1492... Al cabo de cuatrocientos aios, volvemos de las Indias Occidentales, por no-
solros icscubicrlas y del Extremo Oriente, por nosotros civilizado, como inquilinos, a guie-
nes se deshaucia; como prodigos, a quienes se incapacita; como intrusos a (uicnes se echa;
como perturbadores, 4 quicn se recluye»

15 §obre las culturas precolombinas en ¢l Caribe, ver a Manuel BALLESTEROS ¥ Carlos
Gomez: Culturas indigenas de Puerto Rico (Rio Piedras, P. R Editorial Cultura, [nc., 1978).

1 E] poema de Bo Machiste QUINTANA: «Borinquen», esta tomado de la revista The Ri-
can. Journal of Contemporary Puerto Rican Thought, vol. I, n.* 1V, mayo 1974.

W Ya diario madrilefio, 8 de mayo de 1981. pp. 57-63.

16

La destruccion de las indias, ijcaballos y conquista! -
(Mural de Orozco, Guadalajara, México) < |~

B aatol L 45 ot

iCruces! Evangelizacion.

Ly HAx gt

o

La J'rdza__-cd.mu‘m y el hombre de fue;

iOro! Una ebsesiva pasion
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Aculturacion, conflicto y. evangelizacion:
el Catecismo Limense del siglo XVI
como documento etnologico*

El texto trilingiie castellano-quichua-aymara de la Doctrina Christiana y
Catecismo para la Instruccion de los Indios, que recoge los documentos del 111
Concilio de Lima de 1583, constituye una joya de un valor antropoldgico
de primer orden, debiendo figurar como uno de los documentos etnologi-
cos bdsicos en la génesis de la Antropologia Cultural, que arranca y tiene
sus raices fundacionales en el Descubrimiento y Encuentro de Espaia e
Indoamérica hace cinco siglos.

La contribucion de este texto limense no sélo es crucial para la etnohis-
toria, la antropologia aplicada, la etnografia y lingiiistica indianas, sino
sobre todo y principalmente para conocer el proceso de cambio de la
nueva cultura y sociedad que llamamos América. Existen muchas e impor-
tantes obras, como veremos, de gran valor etnogréfico, lingiiistico y antro-
pologico que describen el choque militar y cultural entre europeos e indi-
genas; obras centradas en ese objeto radical y diferencial de la ciencia so-
cial antropoldgica que llamamos «otras culturas». Sin embargo, el Cate-
cismo Limense (1583-1585) tiene unas caracteristicas singulares que le dan
un valor especial, casi tinico desde el punto de vista de la antropologia y
sociologia. Senialamos algunas de estas singularidades:

1. No se trata de la narracidn, andlisis o interpretacién individual de
un solo autor, sino que es el resultado contrastado de muchos y variados
cspecialistas, que llevaban muchos afios en contacto con las sociedades
indigenas y conocian in situ sus diversas culturas. Sc trata, pues, de algo sin
precedentes hasta entonces en la historia de las ciencias de la cultura: una
reunion y publicacion conjunta de expertos sobre «otras culturas», en este

* La segunda parte de este articulo es inédita; la primera se publicé en varios autores, La
proteceion del Indio (Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca, 1989, pp. 201-223).
Colabord Secundino Valladares Fernandez.
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caso, la cultura incaica y el nacimiento de la nueva sintesis cultural indo-
hispana.

2. Esta obra de Doctrina Christiana con sus catecismos, confesionarios
y Sermones, sancionada por el poder real y eclesiastico, s¢ impuso de
forma obligatoria y exclusiva durante unos trescientos afos en un drea
geografica y poblacional tan extensa que podemos hablar de toda Suda-
meérica hispana con ramificaciones en el resto de las Américas. Los histo-
riadores y antrop6logos encuentran en este texto respuesta a una pregunta
crucial de su investigacion: «;Qué fue realmente lo que se ensefio, repri-
mi6, institucionalizo y predico en la naciente sociedad indohispana?».
Dificilmente podemos encontrar una pista de indagacién tan rica y tan
segura en la expansion colonizadora de ninguna otra naci6én europea, ni
de otra civilizacion en la historia de la cultura humana.

3. El contenido de este texto €s de un valor singular en el analisis de
una cultura, ya que hace referencia a los distintos componentes mitico-
rituales, simbolico-ideologicos y axiologicos de la nueva cosmovision en
que se queria socializar y aculturar a los pueblos indigenas. El hecho de

* que se trate de un «Catecismo—Confesionario-Scrrnonario», esto es, un seg-
_mento o subsistema religioso dentro de la cultura global, no resta impor-
tancia a su radical aportacion; antes bien, la enfatiza y engrandece,ya que
la evangelizacion constituy la clave capital de la aculturacién y creacion
de la nueva cultura popular indoamericana. Una evangelizacion de signo
multifuncional que nunca desdeno los aspectos mas profanos de la pro-
duccion y organizacion social. En decir de Mariategui, envueltos en dog-
‘mas y rituales trajeron los misioneros granos, semillas, aperos. Asi pues, el
animador de este proceso transformador fue la evangelizacion y la religio-
sidad popular, convirtiéndose este Catecismo Limense en ¢l abecedario
referencial de su orientacion simbolica, ritual, ética y politica.

4. Otro valor radical de este texto reside en que no solamente muestra
la cultura en que se quiere socializar (1a hispana), sino también la cultura
autoctonfa, indigena y, mas importante aun, el proceso de cambio cultural
y social, las resistencias culturales asi como la nueva sintesis naciente;
todo lo cual es de una importancia relevante para el analisis sociologico y
antropologico.

Podemos, pues, concluir que se trata de un texto bésico para el conoci-
miento antropolégico del proceso transformador y creador de la nueva
cultura indo-hispana; en €l se encuentra la respuesta a muchas de las pre-
guntas sobre la actual cultura popular americana. Apoyamos, pues, la
opinién del doctor Perena cua ndo, en la presentacion del Catecismo, edi-
tado por el CSIC 1985, lo califica de «documento fundacional y una de las
claves mas importantes para descifrar la identidad de Iberoamérican.
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1. EL CATECISMO LIMENSE EN EL CONTEXTO DE LA
ANTROPOLOGIA AMERICANA DE LOS SIGLOS XVI-XVII

No es nuestra intencién referirnos al importante y complejo problema
de la aportacion intelectual espafiola del siglo XVI a la Historia de la
Antropologia, pero queremos situar el Catecismo Limense en su contexto
antropoldgico, haciendo algunas someras anotaciones que creemos pue-
den ayudar a comprender mejor el significado y relevancia antropoldgicos
del documento que estamos analizando.

En primer lugar, el Catecismo Limense incluye un escrito de Juan Polo
de Ondegardo (edicién CSIC, 1985: pp. 265-83) bajo el siguiente titulo:
«Los Errores y Supersticiones de los Indios Sacados del Tratado y Averiguacion
que Hizo el Licenciado Polo». Tenemos aqui un exponente mas de ese
amplio grupo de cronistas y etnografos-etnologos del siglo XVI, formado
por buréeratas, funcionarios y soldados espanoles en las Indias. Polo de
Ondegardo fue corregidor en Cuzco, ¢ hizo una Relacion de las costumbres
de los indios en 1559, después de hacer «una junta de todos los indios vie-
jos que habian quedado del tiempo de la gentilidad, asi de los indios prin-
cipales como de los sacerdotes Yy quipocamayos». Tenemos, pues, que su
monografia —diriamos hoy en la jerga antropoldgica, pero con la misma
referencia sustancial de ayer— fue redactada tras un prolongado trabajo
de campo y tras un intenso contacto con expertos e informantes nativos.
Polo de Ondegardo fue nombrado corregidor del Cuzco por segunda vez
en 1571, y tomd parte en las famosas Informaciones del Virrey Toledo.,
donde se describen los adoratorios y ceques de Cuzco, datos que incluye
Bernabé Cobo en su texto. Concluimos, pues, que uno de los textos compo-
nentes del Catecismo Limense estd antropoldgicamente bien documen-
tado.

Otro grande de la naciente antropologia, también presente en el conci-
lioy cuya firma aparece en la portada bajo la inscripcidn «concuerda con
el original», es ¢l jesuita José de Acosta (1540-1600), autor de las obras ya
clasicas Historia Natural y Moral de las Indias (1590) y De Procuranda Indo-
rum Salute (1588). Siguiendo en la zona andina, citemos a Bernab¢ Cobo
(1580-1657)que, a los quince afios de edad, se arranca desde Andalucia en
busca de EQdorado que no cncuentra, recorre ¢l Caribe y llega en 1599 al
Perii donde cursa estudios y se hace Jesuita; a él se debe una obra monu-
mental como la Historia del Nuevo Mundo (1653). Otros autores de culturas
andinas son ¢l citado Virrey del Peri, Francisco Toledo (1515-1584) con
sus Informaciones (1570) y Ordenanzas (1572); el soldado escritor extremeno,
Pedro Cieza de Leén, autor de la Crénica del Perii; Juan de Solérzano Pe-
reyra (1575-1655), autor de la Polftica Indiana (1648); ¢l utépico Antonio
Ruiz de Montoya (1582-1652), jesuita en las misiones del Paraguay. Habria
que anadir también toda la produccion literaria de las distintas érdenes asi
como los textos funcionariales y politicos, sin olvidar la aportacién de
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mestizos como el famoso y aculturado Inca Garcilaso de la Vega (1539-
1616) y Felipe Poma de Ayala (1534.-1615) con sus manuscritos y dibujos
etnograficos de incalculable valor. Finalmente, nos pueden dar mucha fuz
en el andlisis del Catecismo Limense la obra del jesuita Pablo Josef Arriaga
(1564-1622), que escribié La Extirpacion de las Idolatrias en el Peri (1§21).
A esta seleccion de autores de la zona andina habria que afiadir los
nombres de los que describieron y estudiaron las culturas caribeias y
mesoamericanas. Asi, es obligado mencionar, entre otros, a I%ernardmo de
Sahagin (1500-1590), Diego de Landa (1524-i579),.Bar1010me dq las Casas
(1474-1566), Vasco de Quiroga (1470-1576), Gcrém{no de Menc_llela (1528-
1604), Bernal Diaz del Castillo, Diego Dureir_l, Ecmar}dcz de O\fiedo. Igual-
mente habria que mencionar Jos multiples diccionarios y catecismos en las
mas variadas lenguas asi como a los escritores indigenas Hernando Alva-
rado Tezoczomoc y Fernando Alba Intlilxdchitl. o
Ahora bien, (qué valor antropolégico hay que atribuir a esta abundante
literatura sobre «otras culturas»? La respuesta a esta pregunta nos ayu-
daria a situar mejor el valor etnolégico de nuestro Catecismo L'lmens_c.
En nuestra opinion, habria que dar mayor relevancia al cardcter cien-
tifico antropoldgico que los escritos espaiioles del siglo XY[ puet_lcn ence-
ITary que, en nuestra estimacion, encierran, c?n todas las l‘L[Illt‘aClOl‘leS tfi{}-
rico-ideolégicas que deban administrarse. fASI, son de capital importancia
las tempranas contribuciones de nuestra htcrz}tura indiana a paradlgmz‘is
adquiridos muy tardiamente en la antropologia Ippdenla. Podcm(_)s sefia-
lar, entre otros, el postulado de la unidad psiqu}ca de la humanidad en
base al cual se concibe el plan de la evangelizacion. Desde 195 esquemas
del momento, el proyecto evangelizador suponia la radical 1gualdad del
indio que podia acceder a la dignidad de «gente» como cualquier ceuropeo.
Por otra parte, un proyecto de transformacion espiritual no se sostiene sin
una solida creencia en la radical plasticidad del ser humano. Se ha dicho
que la revolucion liberal y la revolucion social de los tiempos modernos
fueron posibles gracias a la quiebra del postulado del fixismo cultural.
Con toda propiedad se puede afirmar que esta quiebra estaba presente ya
en amplios sectores de la Espana del XVI a la hora de acometer la empresa
de transformar culturalmente al indio. .
Asimismo, el respeto a la diversidad cultural queda de manifiesto en
esc colosal inventario de lenguas y catecismos multilingiies. Entre los mi-
sioneros del XVI y XVII cra practica corriente clf:senvplversc, aunque rudi-
mentariamente, en tres, cuatro y hasta diez lenguas diversas. Por supuesto,
esta forma mitigada de relativismo cultural no abarcaba los contenidos
credenciales de la religion o ciertas pricticas moralcs._ Desde un punto de
vista metodolégico, es digno de mencidn la insistcn_cm_de los misioneros
en el trabajo de campo, esto es, vivir con y como los indios, la obsewam_étll
empatica y la descripcion de sus fiestas y rituales desde_ la perspectiva
indigena (EMIC) asi como la explicacion de sus extraiias costumbres

83



desde una perspectiva teérico-histérica, comparativa o analitico-racio-
nal (ETIC).

_(?13110 que nuestros ctnoélogos del XVI no siempre dieron con la expli-
cacion correcta en cada caso concreto, pero tampoco acertaron, en general,
los padres de la sociologia o los tenidos hasta ahora por padres fundadores
dlc la antropologia moderna cultural. Algunos escritores espanoles del
siglo XVI llegaron a enunciar el proceso evolutivo cultural; asi, Bartolomé
de las Casas «explica» el trdnsito de los cazadores-recolectores hacia for-
mas de vida agricola sedentaria a partir de las «necesidades humanas»
(Apologética, Libro III, cap. XLII). Y atin mds, ¢l jesuita José de Acosta for-
n_;u_lg con claridad meridiana los tres estadios del salvajismo, barbarie y
civilizacién mucho antes de que Lewis H. Morgan los enunciara en 1887.

Aleniéndonos al caso que nos ocupa del Catecismo Limense, el docu-
mento de Polo de Ondegardo es una muestra sin par de estos felices
adelantos en la génesis de la antropologia cultural. De forma contundente
deja establecida la perspectiva evolutiva multilineal al correlacionar los
dist@nto_s modos de subsistencia, el excedente cconémico y el desarrollo de
las instituciones sociales, seglin las més exigentes normas de la ecologia
cultural. Hablando de la institucién social de la hechiceria, reconoce sin
ambajes las funciones latentes de esa institucion, tanto en su vertiente inte-
gradora de los miembros marginales como en su vertiente legitimadora del
- poder establecido, de acuerdo a los mas rancios canones funcionalistas,
Asimismo, Ondegardo no duda cn reconocer el papel de las élites como
‘agentes de socializacion y mantenedoras de las ideas dominantes. A pesar
de todo esto, no se¢ nos ocultan los diversos niveles de coaccidn ideolégica
que supone el proyecto evangelizador ni tampoco el talante inquisidor que
impregna a muchas de las «averiguaciones» etnograficas, como se des-
prende de las llamadas de atencion hechas por el mismo Polo de Onde-
gardo:l «Estése muy sobre aviso...». Como Julio Caro Baroja constataba
hace tiempo, por paradéjico y triste que resulte, los primeros cuestionarios
etnogréficos son los cuestionarios de la Inquisicién.

Independientemente de las connotaciones politicas y axiologicas del
momento, el problema reside en la valoracion antropolégica de todo este
trabajo. E{n nuestra estimacion y resumiendo, nos atrevemos a afirmar que
en la literatura espafiola indiana de los siglos XVI y XVII se encuentran

muchas de las bases y coordenadas del estudio cientifico moderno de la
cultura.

2. TRANSCULTURACION Y CAMBIO SOCIO-CULTURAL
PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA

En esta parte intentamos ofrecer algunas coordenadas teéricas y meto-
dologicas, que nos ayuden a interpretar mas adecuadamente los procesos
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Tupac Amaru preso (dibujo, como los si-
guientes, de Poma de Ayala, siglo XVI).

de cambio y de transculturacion reflejados en los diversos documentos del
Catecismo Limense, asi como a comprender mejor las referencias etnogra-
ficas sobre costumbres y practicas rituales heredadas del pasado, denomi-
nadas idolatrias, y que describiremos con algun detalle mas adelante. Aho-
ra, pues, nos moveremos a un cierto grado de generalizacion, dando por
supuesto que se ha leido el texto de la Doctrina Christiana y Catecismo para
lat Instruccién de los Indios.

El Catecismo Limense, como hemos anotado, constituye un instru-
mento crucial en el proceso de aculturacion de Indoamérica, al tiempo que
recoge ¢l impacto cultural producido en esa zona por los cincuenta prime-
ros anos de colonizacion. Esto nos obliga a preguntarnos que es la acultu-
rucion o la transculturacién. No es este ¢l momento de entrar en un trata-
miento detallado sobre el tema; dnicamente intentamos hacer unas anota-
ciones teorico-metodologicas que puedan iluminar nuestro andlisis.

La aculturacion no suele ser un simple proceso unilineal, originado por
¢l mero contacto cultural, en que la cultura mds débil politicamente o
minoritaria va tomando los préstamos de la cultura «superior», termi-
nando en la asimilacion o fusion con la cultura dominante. Este enfoque
culturalista no es el mas apropiado antropoldgicamente y menos para
nuestro caso; en primer lugar, porque al final del proceso de cambio cul-
tural no suele acontecer la fusion, sino el nacimiento de nuevas subcultu-
ras y grupos étnicos; en segundo lugar y mds importante, porque en el and-
lisis de la aculturacién es sustancial tener en cuenta si el contacto entre
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La aculturacién o transculturacién se produce como resultado de la
interaccion de varios factores ecologicos, demograficos, politicos, tecnolo-
gicos, econémicos, religiosos, etcétera. Esto le presta especial complejidad
al proceso de aculturacién ¥y hace que las secuencias previsibles del cam-
bio no sean iguales para todos los grupos. Se trata de un proceso largo en
que, a la vez que se van perdiendo algunas antiguas costumbres y tomando
ofras nuevas, se van redefiniendo y recreando, en sincretismo creativo, el
NUevo ethos, eidds y pathos, origindndose asi no una desaparicién de la anti-
gua cultura o una fusién lotal, sino una nueva sintesis cultural original, en
un proceso de transfiguracién étnica (Darcy Ribeiro, 1971) o de recreacion
cultural (Calvo Buezas, 1981). En este largo Y sinuoso proceso, que puede
durar siglos, pueden perderse muchisimas costumbres tradicionales al
adquirir las de 1a nueva cultura; pero éstas aparecen recreadas bajo nuevas
. formas subculturales que establecen un vinculo tenaz con la vieja identi-

dad tradicional.

Ahora bien, el hablar de 1a aculturacién como el paso de la cultura
incaica a la cultura espanola es una generalidad que nos sirve antropolgi-
camente de muy poco. Hay que hacer el andlisis intercultural partiendo

asimétrico y de dominacidn ¥, por lo tanto, de conflicto. La cultura incaica
que aparece en el Catecismo Limense, después de cincuenta aos de con-
quista y colonizacion espafiola, es sustancialmente distinta de la que
imperaba en el tiempo del Inca. Esta cultura incaica, sin la organizacién
politica, econémica y religiosa que la sostenia y legitimaba como una tota-
lidad, erawa una Superestructura sin base, un subsistema dominado y cas-
tigado qugbusca una solucién adaptativa de supervivencia y funcionalj-
dad. No era otra cosa que una subcultura marginal aunque vigente para el

cias a las costumbres indias en el Catecismo Limense, denominadas ido-
latrias, y la situacion social de sus mantenedores, los hechiceros, que con
la colonia han perdido drastica y draméticamente su legitimacién social y,
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por lo tanto, su relacion fluida e integradora con el nuevo sistema sociocul-
. i itico, hablar de la cul-
También es una generalidad, de poco valor anl:cllmcloz 1ablar de cu
tura espafiola en abstracto. Lo que se transmite en Ame_rlca es u(ril_a vgmm;
singular de cultura espanola, llevada a América, dlfundlc;a y pre uzla ] : Dlzgs
un grupo muy especial de espafioles. Se trata, pues, de lo que podri y
llamar una seleccion parcial de la cultura espafiola. Por otra parte, esa V{illi’—
sion singular y parcial de cultura espafola fue adaptada‘l a l_a r;uevatrezés
dad americana, sufriendo imporgaplcs transformgcllones. Fmalmcn de 2
singular version espanola, condicionada y condlcmnantc' de la reali laa_
americana, se sittia en un marco demografico de grupos étnicos eg re
cion conflictiva entre si y con el sistema culturla‘l do_mm'flr'ue, d'en.tlio e una
dindmica de expansion cultural y de conversion EillﬂbOllCO-ﬂlle A s
Precisamente por tratarse de un desafio d_mamxclo yde una acl'a;?tau tn
creadora, resulta altamente valioso el Catecismo Limense. Qr301as al ;s ‘e
documento, podemos conocer en detalle cu'zi! fue esa versu,fm de C.lil algi
espafola que realmente se ensend en Ameérica: las CrﬁEH{flaS yl ritu —
catolicos que mas se predicaron, lps simbolos que conﬁgurfu‘odn a nu i
vision del mundo, los valores y actitudes morales que por mfis e trgsc;enl
tos afios transformaron y aculturaron la:s pot?l'acmnes mdlgeqa_s e casi
toda Ameérica del Sur. De ahi la gran significacion de este valiosisimo texto
hmgllsg;ltecismo recoge, ademas, no soélo lo que los misionerps ens‘enaron,
sino las distintas reacciones y posicione’sl culruralcsi de log diversos glrup(;s:
indigenas frente al proceso de aculmracmn_l. Después de c1f|cu;3nta afnos (nt;
presencia espafola, no todos estabap en igual grado de acu tura(‘:}on,_l_-
todos reaccionaban igual, dindose distintas repuestas creativas y sincréti
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cas, e){pres_adas en nuevas subculturas y nuevos grupos étnicos. En forma
muy simplificada, sefialamos distintos grupos étnicos culturales que repre-
sentan distintos grados de aculturacién: t <l

» 1. Indios de cultura tradicional, no bautizados, que practican la reli-
gion y cull_ura tradicionales. Dentro de este apartado, hay un subgrupo
que, cono’cmnd'o la religion cristiana, la rechaza abiertamente. Otro surl))-
BTupo, mas activo, propaga, defiende y ejerce la religién incaica; el com-
puesto por los llamados «hechicerosy. ,

2 Ir{dlos bautizados que aceptan creencias Yy practican rituales cris-
t1anos asi como algunas costumbres culturales hispanas. Estdn en relacion
y contacto permanente con el grupo espaiol misionero en grado inicial de
a'cultura(:lon; PEro, a su vez, también conservan creencias y practican
rituales df; la religién incaica tradicional, considerados como «idolatrias»
por los misioneros.

3. Indios ladinos que, en alto grado de aculturacion, viven de oficios o

profesiones relacionadas con los espafioles, principalmente en las grandes

ciudades como Cuzco y Lima. Rechazan ofici igion i
G . icialmente la reli
tradicional, glon indigena

aunque ocasionalmente practiquen algiin ritual religioso anti-
guo.

Demos ah_ora un paso mds en nuestras coordenadas de analisis de la
transcullurgcm’m, seflalando los distintos procesos relacionales de cambio
'Entre doslsmtemas culturales, y en referencia a campos concretos cultura-.
lrf:s-o subsistemas, pueden darse genéricamente estos dos tipos de relacio-

a) Relaciér! de simbiosis/armonia/similitud, que significa facilidad
para la aceptacion casi automatica de un determinado micleo o campo
cultural. i

b) Relacion de conflicto/desarmonia/disonancia entre dos campos
culturales, que significa rechazo y resistencia cultural, génesis de subcull-
turas o grupos étnicos dominados.

Al final de estos dos procesos, dialécticamente relacionados, es ficil
que se den variantes de aculturacién y resistencia, generdndose diversos
grupos étnicos (segun variables de casta, clase, color trabajo) o subculturas
marginales, a veces discriminadas y malditas socialmente. En todos cstos
procesos, el sincretismo creativo y adaptativo serd un elemento dinamiza-
dor y omnipresente que, en nuestro caso, va unido al mestizaje.

3. SIMBIOSIS Y SINCRETISMO ENTRE LA CULTURA
TRADICIONAL INDIA Y LA ESPANOLA

En ¢l caso de la reli
podemos senalar, a gran
religiosa, las siguientes

gi6n incaica y de la religion catdlica espaiola,
c_ies_ rasgos y en referencia a la organizacion socio-
similitudes que facilitaron la transculturacién. Por
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una parte, las dos son religiones con burocracias sacerdotales, rasgo que
facilité la automatica comprension de la jerarquizacion social y sus fun-
ciones, asi como de las relaciones de sumisién y obediencia a los ministros
sagrados. Otra cosa muy distinta sucede en los grupos con religiones
chamanisticas, como es el caso de los grupos reducidos con una economia
de subsistencia tipica de cazadores y recolectores. Por otra parte, las dos
religiones. eran religiones oficiales de estado, lo que hacia legitimamente
aceptable o normal el que el estado o la autoridad civil protegiera o
impusiera la expansion doctrinal de la nueva religion, y que ésta sirviera
de moral publica y de control social. S !

Con referencia al sistema de creencias, simbolos y rituales, nos encon-
tramos con las siguientes similaridades: creencias en dioses personificados
como es el caso de Viracocha; creencias en la relacion de dependencia
existente entre los dioses y el mundo de lo creado (naturaleza y cosmos);
creencias en la necesidad de un sistema de rituales (sacramentos), de una
ética religiosa (mandamicentos) y de un sistema de adoracion constante de
lo divino (oraciones, ofrendas, sacrificios); creencias en que ¢l hombre
peca y debe confesarse, siendo perdonado por lo divino (confesidn en las
dos religiones); sistemas de autosacrificio penitencial salvifico (sacrificios
humanos, sacrificio del Cristo muerto por los hombres); veneraciéon de
imagenes religiosas; sacralizacion del tiempo (fiestas y ciclos liturgicos),
asi como del espacio (cruces en los caminos, adoratorios indios en las
montafas, bendicion de las casas, tierras); ritualizacion de la muerte y
comunion con los difuntos. Y asi podriamos seguir nombrando otros ras-
gos semejantes.

En estos campos de la organizacion religiosa asi como de las creencias
y rituales arriba mencionados, la aceptacion por parte de los indigenas fue
facil, una vez realizada la conquista politica y militar, origindndose una
simbiosis aculturativa, al menos en la practica externa. Se oye la doctrina,
se cree selectivamente y se practican, sin mayor resistencia, los rituales,

Existe, sin embargo, algo muy importante digno de sefialar, Esta acep-
tacién y simbiosis fue posible, no sélo por las semejanzas arriba indicadas,
sino principalmente por el cardcter politeista de las religiones indias: dis-
ponian de un pantedn jerarquizado, pero abierto. Si la religion inca, maya
o azteca hubiera sido de caracter monoteista, del tipo judeo-cristiano-
musulmdan, hoy América no seria catélica o cristiana, al menos no lo seria
en la forma y extension en que hoy lo es. Fue precisamente el sistema poli-
teista indio el que facilito la simbiosis y la aceptacién masiva. Un sistema
politeista ¢s estructuralmente un sistema abierto, nunca acabado, con ca-
pacidad de recibir nuevos dioses, nuevos mensajes, simbolos y rituales; por
consiguiente, de mucha mayor flexibilidad, adaptabilidad y posibilidad de
cambio y aculturacién en otro sistema religioso. Todo lo contrario sucede
con las. religiones monoteistas militantes de «a un solo Dios adorards y a
El solo servirds»: un sistema asi escupe —cibernéticamente hablando—
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cualquier otra informacion de ese tipo que entre en la computadora reli-
giosa. Por otro lado, el sistema politeista es, estructuralmente hablando,
similar al sistema del santoral cristiano: un nuevo santo no sélo no des-
truye el sistema sino que lo enriquece y da esplendor. De ahi también la
facilidad de comprensién por parte indigena del pantedn de los santos
catolicos y de la rapida transformacion de los antiguos dioses y fuerzas de
la naturaleza en santos cristianos o advocaciones diferenciadas de Jests y
de Maria.

Los misioneros se extrafiaban —y el Catecismo Limense puede ser un
botén de muestra=— de dos rasgos singulares en el comportamiento reli-
gioso indigena: Por un lado, su facil aceptacion de los rituales cristianos,
como la veneracién de imagenes sagradas, asi como de la doctrina cris-
tiana en general. Por otro lado, la perspectiva, perfectamente compatible
con la religion nueva, de practicas, rituales y creencias de la antigua reli-
gion. Para la mentalidad occidental, este comportamiento (un dios/varios
dioses, rituales y ofrendas a uno y a los otros) era contradictorio y dicoté-
mico; para la mentalidad politeista y abierta, en cambio, de las altas cultu-
ras indias, configuradas sincréticamente desde siglos, este comportamien-
to era simplemente aditivo y hasta enriquecedor. Como en la corte de los

santos cristianos, un santo mas no sélo no estorba. sino que puede ser un
benefactor adicional,

4. CONFLICTO Y DISONANCIA ENTRE LA RELIGION
INCAICA'Y CATOLICA: RESISTENCIA Y GENESIS
DE NUEVAS SUBCULTURAS

En el Catecismo Limense aparece, como una crucial tarea pastoral de
evangelizacion, la extirpacién de idolatrias, es decir. el intento de que los
indios abandonen las creencias, rituales y costumbres de su religion pre-
hispénica, ya que eran rasgos que entraban en conflicto —al menos en su
dimension externa conductual— con el sistema imperante cristiano. El
Catecisaria, ademas de introducir tres documentos.sobre los ritos Yy supers-
ticiones de los indios, alude constantemente a las «idolatrias» y «hechice-
ros», tanto en el Confesionario como en el Sermonario, sobre todo al tratar
del primer mandamiento que ordena la adoracién de un «inico Dios ver-
dadero».

Desde una perspectiva generalizadora, podemos scguir ¢l siguiente tra-
tamiento metodoldgico, partiendo de los tres niveles en que puede anali-
zarse un sistema religioso:

1. Subsistema mitico-cosmolégico-cosmogonico, que representa el
maximo nivel de abstraccién.

2. Subsistema idcoh’)gico-doctrinal-racionalizador, que representa un
nivel medio de abstraccion.
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3. Subsistcma de comportamientos, af;c_iones y rituales, que repre-
senta el nivel concreto de exteriorizacion v.1s_1ble. _

Cuando dos sistemas culturales y rcllglosos entran en contacto, y
mucho mds cuando se trata de la imposicion dt?: un nuevo sistema reli-
gioso, lo mds facil de cambiar son los comportamientos externos y rituales
visibles, méxime si estan prohibidos y sancionados. Ahora bien, los subsx‘s-
temas ideoldgicos, y sobre todo los millco:cosmoléglcos, son mucho més
persistentes y duran afnos, generacioncs'y siglos. Lo que suce(lie, en caso de
dominacién o castigo de la religion antigua, es que los paradigmas mitico-
cosmoldgicos no son evidentes por si, sino que s¢ cncarnan en ‘al.gunlas
acciones rituales antiguas que se siguen practicando (las llamadas «ido a-
trias»), o bien se transfiguran sincréticamente en los nuevos sistemas mi-

e |
ncoErldé%ltgcissmo Limense nos refleja estos campos cql’lurales en corjlﬂ.wto,
no solo en el nivel de las practicas rituales, sino también en el 1dcolog1f;o y
en el mitico-cosmoldgico, que se esconde y sub‘yace en las llamada:s.«ldo-
latrias», punta de un iceberg mucho mds prolupt‘:lo, extenso y resn?(enéc.
Por eso, en la lucha contra las idolatrias, los misioneros llc‘lfabfindas e
perder, porque detras de csas précticas,_ l_os indios estaban sngulc,n (.)‘:Sél)ls
tradicionales y bien arraigadas cosmovisiones, muy c!lstlntas de la vision
del mundo occidental. Veamos algunos de estos conlflictos y contradiccio-
nes entre los dos sistemas religiosos y culturales. -

Por ejemplo, en ¢l caso de las «idolatrias» y «adoramon' del so'l, !una,
tierra y lucero», asi como de otros idolos y huacas, ¢l conflicto existia en
dos niveles: uno pertenece al orden de las racionalizaciones doctrinales v

Espaniol castigando a un indio.
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el otro al orden de la cosmologia. Desde la perspectiva racionalizadora, los
misioneros acusaban a los indios de «adorar cosas creadas, que no sier’ncn
ni tienen poder, como eran sus huacas»; los indios respondian con un
argumento ad hominem: lo mismo ocurria con la veneracién de las imdge-
nes sagradas catolicas. Era un didlogo de sordos. Antropoldgicamente
hablando, en los dos casos se trata del mismo comportamiento simbdlico
Y para lo_s dos grupos se trata de referentes simbdlicos, aunque se les atri:
buya desigual plasticidad de potencia sagrada. No deja de ser paradéjico
que el mismo argumento y simplicidad antropolégica haya sido utilizado
por ¢l lenguaje protestante frente a la veneracién de las imdgenes sagradas
por parte de los catélicos, y particularmente del pueblo catélico latinoame-
ricano, despreciando injustamente su religiosidad popular.

Pero el conflicto con las «idolatrias» ocultaba otro conflicto mitico-
cosmolégico mucho mas profundo y resistente al cambio, La posicion ante
la natur_alcza y el cosmos de la mitologia occidental era y es radicalmente
contraria a la cosmologia sagrada de las religiones indias, como era la
incaica. El nicleo central de la cosmovisién indigena consistia en la sacra-
lizacidn de la} naturaleza, el cosmos, la tierra; y, por lo tanto, exigia radical-
mente sus ritos y ofrenda ante cualquier manifestacién icénica de lo
sagrado como el sol, la tierra, las estrellas, los montes, los rios, las fuentes,

_ La naturaleza quedaba convertida asi en el «topos» principal de las hiero-
fanjas sagradas. Muy distinta es la cosmologia occidental que habia secu-
'lqnzado la naturaleza. De ahi su falta de respeto hacia ella, su mera rela-
cion funcional de aprovechamiento, su depredacion ecolégica, su actitud
pagana, secularizada ante el cosmos y el mundo de las estrellas. De ahj
tambi¢n la revolucién ideolégica que representaban los misioneros. al
intentar tra'{iladar el «topos» de lo sagrado desde lo externo natural al s;.m-
tuario interior de cada individuo en gracia y amistad con Dios, racionali-
zando as'i el mundo exterior y enfatizando el proceso del individualismo
personalista. Esl;la consmogonia sagrada ante la naturaleza no era ficil de
extirpar y, gracias a la resistencia india, persiste hasta nuestros dias en la
df:voglén andina a la madreé tierra, la Pachamama, fuente revitalizadora de
la religiosidad popular andina.

011_"[1 fujnte de conflictos, que aparece en el Catecismo Limense, son los
«!1ech1cm: s», «ministros del diablo», conservadores de la tradicion relj-
§108a autoctona, que practicaban y hacian practicar ritos, ofrendas, confe-
sloncs y otras précticas religiosas. Los europeos metian en un solo saco
todgs estas costumbres extranas y las calificaban genéricamente de «ido-
latmfs». Sin embargo, los indios, aunque buenos cristianos bautizados
seguian acudiendo a ellas. ,

Desde una perspectiva antropologica, hay que decir que también en
este campo existia una contradiccion entre las visiones del mundo occi-
den[a!l ¢ indigena. En la mayoria de los casos en que se recurria a los
hechiceros, la motivacion era una enfermedad o la prevencién de un peli-
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gro fisico. Ahora bien, el europeo no sélo habia desacralizado el cosmos y
la naturaleza, sino también el cuerpo humano y ese complejo mundo de
salud y enfermedad. Estos procesos fisicos vitales tiencn, segun los euro-
peos, sus propias leyes, totalmente independientes de la salud,fcnflennedad
espiritual del enfermo, y desconectadas de cualquier sistema religioso tras-
cendental. Pero para otras culturas y religiones, como las americanas, esto
no era asi. El fenémeno de la salud y enfermedad es un fenémeno sagrado,
es un microcosmos totalizador y totalizante de todas las fuerzas asi biolo-
gicas como espirituales del enfermo. En consecuencia, los indios seguian
recurriendo, en ocasiones graves de peligro o enfermedad, a estos sistemas
de seguridad y salud integral, aunque a un mismo tiempo pidieran auxilio
al Dios cristiano o visitaran los médicos de la cultura occidental. En un
contexto de culturas en contacto, es {recuente recurrir a los dos sistemas de
curacién: el tradicional y el moderno. En nuestra propia sociedad, que se
mueve en el sistema secular de médicos especialistas, de vez en cuando se
visita al curandero, por si acaso.

Otro campo de conlflicto, tal como aparcce en el Catecismo Limense,
era el comportamiento ritual con los difuntos. Los indios enterraban a sus
muertos segin el ritual cristiano; pero luego algunos los sacaban secreta-
mente del cementerio o iglesia cristiana y practicaban con ellos los rituales
tradicionales, les ofrecian maiz, chicha y coca para el camino, co-
metiendo en todo ello «idolatrias» bajo la direccion de los «hechiceros».
Tenemos aqui, bajo la superficie de los rituales incaicos, una muy diversa
cosmovisién del mundo de los muertos y, sobre todo, de nuestra relacion
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con los antepasados. Para los europeos, lo esencial es el alma individual
que se salva o condena, y en torno a este paradigma mitico organizan sus
rituales. Pero en las culturas indias, como la incaica, las cosas no eran asi.
La relacion principal del individuo es con los antepasados, con el linaje y
con la parentela, y en razén de esta relacién la persona se define, adquiere
valor y personalidad propia. Pues bien, los indios visualizaban y reactuali-
zaban su peculiar cosmovisién del trasmundo mediante los rituales fune-
rarios del «hechicero», mejor que mediante las ceremonias de Ia recién lle-
gada religién. De ahi la necesidad imperiosa que muchos indios tenian de
practicar los antiguos ritos; asi cumplian mejor con todas las obligaciones
de un buen miembro del linaje. Por ‘otra parte, a sus antepasados les
habian ofrecido todos los rituales salvificos posibles, los de la religion
naciente y los de la tradicional. Con ello los vivos podian vivir mds tran-
quilos sin temor a los muertos,

También podriamos visualizar el conflicto de las distintas cosmovisio-
nes si nos detuviéramos en las fiestas-borracheras, que para los indios
tenian connotaciones religiosas mientras que para los espanoles se redu-
cian a meras alteraciones de conciencia producidas por el alcohol. Resu-
miendo, en todos estos campos de conflicto, hubo una tenaz resistencia
indigena merced a la cual persisten hoy en dia, aunque transformadas en

“variopinto sincretismo, formas mitico-cosmogoénicas que son la base de la

religiosidad y de la cultura popular iberoamericana, particularmente la
andina.

——

Un encomendero ahorca a un cacigque
indio,
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No queremos terminar sin detenernos, aunque brcven_lente, en ese nu-
cleo de paradigmas revolucionarios que los nmisioneros 1nlrod11]erqq, no
solo en el orden religioso, como es evidente, sino en el sistema de l?gllllma-
ciones ideologicas de los distintos 6rdenes vitales de la nueva sbciedad
emergente. Desde esta perspectiva, el Catecismo se nos presenta como un
valioso documento de antropologia politica y economica donde queda
dibujada al detalle tanto la estructura de castas y clases nacientes como la
estructura del poder y su legitimacion social asi como los mO('los de tenen-
cia de tierras y de produccién en haciendas, minas y encomiendas.

A través de las preguntas del confesionario, dirigidas a curacas, alcal-
des y demads autoridades, ¢l Catecismo perﬁla_ un trasfopdo social en el que
se nos revela el nuevo entramado de relaciones sociales, de grupos de
poder emergentes asi como de las legitimaciones ideologicas, ’a!gunas de
caracter religioso, en que estan sustentados. De forma esquematica, pode-
mos sefalar los tres tipos de relaciones sociales que se visualizan en el
Catecismo: relaciones de misioneros con indios, presididas por un pater-
nalismo desde el que se ejerce tanto el control social como «la defensa ofi-
cial de los indios»; relaciones de curacas con indios, legitimadas en cu'anto
se someten a las leyes cristianas y no se orientan al abuso —Y consiguiente
control— del indio; relaciones de autoridades espafiolas con mdl’os', legiti-
madas igualmentc en cuanto que estdn sometidas a las leyes cristianas y
no persiguen el abuso del indio. ' N _ .

Subyaciendo a todo este tipo de relaciones y h?g:lm}acmnles sqc1alc§,
emerge un paradigma nuevo, radicalmente revolucionario a I_uvel Ldeo_lq-
gico: la igualdad fundamental de todos los hombres y su radical plastici-
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tizo, mulato e indio.

95



dad, esto es, su inagotable capacidad para cambiar y llegar a ser. Usando el
lenguaje de la época, el Catecismo nos repite que el alma del indio es como
la del rey o como la del sacerdote y que vale mds que todo el oro del Potosi. Este
cambio radical de paradigma, dentro del secular planteamiento de qué es
el hombre, constituye la gran aportacion antropologica que subyace en
todo el discurso del Catecismo Limense.

5. ALGUNOS TEXTOS DEL CATECISMO LIMENSE:
VOCES DE ANTANO, PROBLEMAS DEL HOY

A continuacion vamos a entresacar algunos de los textos y referencias
mds significativas del Catecismo Limense, tal como fuera publicado en la
ciudad de los Reyes (Lima, Pird), en 1584 y 1585, autenticado por José de
Acosta, relator del Concilio. Este facsimil, que se encuentra en la Biblio-
teca Diocesana de Cuenca, ha sido publicado por el CSIC (1985) bajo la
direccion de Luciano Perenia. Nuestras citas se referiran sicmpre a esta edi-

cion.

' La publicacion se hizo segiin una provision Real de don Felipe I1 («por
1a Gracia de Dios Rey de Castilla»), segun consta ¢n la pagina 335 donde
dice que, «para procurar ¢l bien del Reino del Piru» se celebrd «el Conci-
lio Provincial... por decreto del Concilio de Trento... para conversién de los
dichos naturales y reformacion de los dichos naturales que los han de doc-
trinar». Por eso continua la Provision Real, «que se junto y congregé en la
dicha ciudad de los Reyes el dicho Concilio, a los que asistieron... arzo-
bispo de la ciudad de los Reyes, (Lima), obispo de Quito, d¢ la Imperial,
del Cuzco, de Santiago de Chile, de Tucumin, de La Plata, del Rio de la
Plata, con los Prelados de las Ordenes y Cabildos Eclesidsticos y cleros, y
otras personas doctas en todas facultades». En consecuencia, el Concilio
supone un plan en comin de toda la empresa evangelizadora y acultura-
dora de la Iglesia en toda esta zona importante de Sudamérica.

Estd pllblicado en castellano, en quichua y en aymara, y se nos dice en la
pagina 167 lo siguiente:

«Anotaciones o scollos sobre traduccion de la doctrina christiana, y cate-
cismo en las lenguas quichua y aymara con la declaracion de las [tases y voca-
blos que tienen alguna dificultad, los quales se hayarin por la orden de Alfa-
beto.»

Y dice lo siguiente de la lengua quichua:

«De dos extremos se ha procurado huir en la traduccion de esta Doctrina
Christiana y Catecismo cn la lengua quichua que son el modo losco y corrupto
de hablar que ay en alpunas provincias y la demasiada curiosidad con que
algunos del Cuzco y su comarca usan de vocablos, y modo de decir tan exqui-
sitos y obscuros, que salen de los limites del lenguaje que propiamente se

a6

«ld y bautizad a todo el mundo.»

llama quichua, introduciendo vocablos que por ventura se usaban antigua-
mente y agora no, o aprovechandose de los que usaban los ingas y sefores, o
tomandoles de otras naciones con quien tratan. Y por huir el vicio de estos dos
extremos s¢ toma el medio que el lenguaje comun, fécil y propio, observando
en la traduccion la regla de interpretarse sentido por sentido mas que palabra
por palabra.»

Es claro que dada la situacion imperial de los incas, que tenian relacio-
nes con otros pucblos, y que habian impuesto su lengua a diversos territo-
rios, las formas de hablar eran muy diversas. Igual sucedia con la lengua
aymara, que también tenia formas dialectales muy variadas, como advierte
el texto (pag. 175) cuando dice:

«Lo principal que se procuro en esta traduccion aymara fue no hacer el
lenguaje exquisito y obscuro al comiin de los indios y a muchas naciones... y
asi se procurd usar de vocablos generales entendido de casi todos los aymaras,
y del lenguaje acomodado a las naciones que usan esta lengua aymara, que
son muchas, y tienen mucha diversidad, como son aymaras, cochis, lanas, con-
tes, cellas, lupacas, charcas, grangas, quillocas y otras naciones, y mucho mads
el estilo que tienen los indios nacidos y criados en pueblos de espanoles y espe-
cialmente en Potosi. Esta lengua aymara es copiosa y de mucho artificio y
suave de pronunciar, y en frases y modos tan elegantes y pulida como la qui-
chua en el Cuzco..»

La publicacion del Catecismo Limense estd estructurado en tres partes: 1.
Catecismo; II. Confesionario; I11. Sermonario.

En la Parte I (Catecismo), se contienen dos férmulas; una el «Catecismo
breve para rudos y ocupados», que es, segun dice el texto, «pldtica breve en
que se contiene la suma que ha de saber el que se hace christiano». Y otro,
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«Catecismo Mayor para los que son mas capaces», que s una explicacion
mas amplia donde se contiene una introduccion de la Doctrina Cristiana,
otro apartado del simbolo, otro de los sacramentos, de los mandamientos y
de la oracion del Padre Nuestro.

En el Catecismo Breve para rudos y ocupados, se insiste en cuatro puntos:
Dios, Trinidad, Jesucristo y Santa Iglesia, pero en este primer resumen que
contiene unas 50 lineas, y que est4 hecho como catecismo breve en forma
«de lo que se ha de ensefara los que por enfermedad peligrosa se bautizan
y asimismo, a los viejos y rudos, que no son capaces de catecismo mas
largo, hay una enfatizacion sobre las llamadas idolatrfas, como era lo que
se juzgaba como adoracion del «sol», la «luna», el «luceron, el «rayon, ¥y
asi se pregunta: «Decidme, ay Dios?», s¢ responde: «Si, ay un solo Dios».
Volviendo con otra pregunta, «Pues el sol, la luna, el lucero, el rayo no son
Dios?». Respuesta: «Nada de eso s Dios, mas son hechuras de Dios, que
hizo el Cielo y la Tierra y todo lo que ay en ellos para el bien del hombre.»

En el Catecismo Mayor para los que son mds capaces, s¢ insiste todavia
con mas detalle sobre las «idolatrias», y asi se pregunta:

P—«Pues el sol, 1a luna, las cstrellas, el trueno, las cumbres de los montes y
los ros, fuentes y tierra fértil y las otras cosas que adoran los indios viejos, no
son Dios?»

R.—«Nada de eso es Dios, ¥ quien lo adora enaja a Dios y le quila su honra
cometiendo contra ¢l grandisimo pecado y ofensa.»

De igual forma, cuando se trata de los mandamientos, vuclve a insis-
tirse en este punto; y asi, a la pregunta «quién quebranta el mandamiento
de honrar a Dios?», se contesta: «El que adora cualquier criatura o tienen
idolos o huacas, o da crédito a falsas sectas y herejias o suenosy agiieros
que son vanidad y engano del demonio.» Se abre otra pregunta:

P.—«Secgun esto todas las ceremonias que enseian los indios viejos y hechi-

ceros contra la ley de los christianos, son vanidad y engano del demonio?»*.

! R.—«Asi es, padre, sin duda ninguna, y los que la usan serdn condenados
{ con el demonion

Y entonces comienza otro tipo de interrogaciones, muy interesantes
antropoldgicamente, en que S€ descubre como los indios habian achacado a
los cristianos, dentro de la misma 16gica, que tambicn ellos adoraban las
imdgenes. Y entonces se formula la siguicnte cuestion:

P.—«Pues por qué los christianos adoran las imagenes de palo y metal si s
malo adorar a los idolos?»

R.—«No adoran los christianos las imégenes de palo y metal por si mismas
como los idolatras, ni piensan guc en ellas mismas ay virtud y divinidad,
admirando a lo que representan, adoran a Jesucristo en la Cruz y en su ima-
gen. y reverencian a Nuestra Sefiora la Virgen Maria, y a los otros santos, que

S,
+ Los subrayados en los 1ex1os del catecismo son nuestros (T. Calvo).

estdn en el Cielo pidiendo su favor; y las mismas ima,
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b qt;lc 0s lmh.o::; al «adorar» a las estrellas, al cielo, no esta-
& divinidac? ;laigsgzllr;c:lo llzhwfude;des personales, sino manifestaciones de
/inidad, e hacian los creyentes cristi
e : ' stianos. Pero esta es otr
S {c)&sn lguednut:rece un estudio mas extenso y profundo. Sigamos con {02
Mo | :tr;leamcmales de este Catecismo, que encierra los paradigmas
ales en que se pretendia sociali
. zar y enculturar, f
en forma compulsiva, a K iy e
I , 4 un grupo humano con Cllllu i
‘ om _ ray sis -
cmbS.muy distinto al occidental cristiano Y sistema de creen
i i : ;
guiendo los mandamientos, el otro 4drea de énfasis ademds de las

S " i i cio h achandﬂs ecan
P. ) ok ” . En—. n
CE?L: n €310, todos los quc 5€ privan de jui cmbory < p
R—«S[ pecan ponen a4 peligro de
3 » porque de hombres se l'laCCll beS[iaS S€ po. i li d
]'lal:cr gl’andcs males.» y

S0 ]

«Proemio sobre el ¢ sionario; i 0
i [ rob;c el c.myfmlmnanu; instruccion de las supersticiones y ritos de |
que se declara como se han de aprovechar de esto los sacerdotes .

TN i

La nueva vision ante la vida y la muerte.
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Para asentar la doctrina del Evangelio en cualquier nacién donde se pre-
dica de nuevo, de todo es necesario quitar los errores contrarios que los inficles
tienen. Porque no hay gente tan barbara que no tenga algin género de super-
sticion, y sus opiniones acerca de las cosas de Dios ¥ de las dnimas humanas y
de la otra vida. Y en esta provincia del Pini es cosa de admiracion ver la
muchedumbre y variedad de supersticiones y ceremonias y ritos y agileros y sacrifi-
cios y fiestas que tenfan todos estos indios, y cuan persuadidos y asentados les
tenia el Demoni6 sus disparates y errores. Y micntras no les desenganare de
sus errores los que doctrinan, por demds es pensar que hayan de recibir la fe
cstos indios; aunque mds les repitan y hagan repetir en doctrina christiana,
Como que seria en balde y sin fruto sembrar en un matorral espeso, sin des-
montarle primero y rompelle muy bien. Y asi les ha parecido a muchas perso-

nas graves y expertas... que una de las causas de haberse imprimido tan poco la
fe...

El otro defecto para que se pone esta instruccién cs para los confesores,
para que cuando lleguen confesiones de indios vigjos o hechiceros o semejantes
pueda preguntarles y entender con ellos y atin para los visitadores y jucces de
indios ayndara en negocios que cada dia se ofrecen para tener noticia de sus
idolatrias y ritos y corregillas y quitallas, Mas no parecio oportuno poner cstas
preguntas a lo largo en el confesionario: asi porque fuera inmensa prolisidad
como porque fuera ensefar a muchos indios lo que no saben. Bastan las pre-
guntas que en general se ponen en el primer mandamiento.»

Efectivamente, al hablar de los mandamientos, en el Primer MAnda-
miento, se vuelve obsesivamente sobre las creencias y rituales tradicionales
de los indios con el propésito de «extirparlas», haciendo referencia a creen-
cias, rituales, asociaciones y fiestas religiosas. Y asi se pregunta:

«Has adorado huacas, villcas, cerros, rios, al sol 0 a otras cosas?»
«Has ofrecido ropa, coca, cui o otras cosas y como las ofreciste?»
«Haste congregado con algin hechicero?»
«Haste curado con algiin hechizo?»
«Qué te mandd el hechicero?»
«Has ofrccido a los muertos alguna cosa?»
. «Has desenterrado y usado de la Iglesia alguin difunto para llevarlo a
la huaca o a otra parte?»

8. «Cuando picrdes alguna cosa o te la han hurtado, has ido a algin
hcchiccrﬂ para preguntarle por ellas y que lo adivine?»

9. «Viendo algunas cosas de Animales o de Savandijas o de aves o
leyendo las cartas, has dicho o creido que has de suceder bien o mal a ti od
tus cosas?»

10. «Has creido en suerios o pedido que te lo declaren o declarado a
los otros™

1. «Has dudado de las cosas de la fe o negandolas diciendo que no
son verdad?»

12. «Has persuadido a otros a que idolatren y hagan cosas a modos de
los antiguos o has favorecido a los tales que persuaden esto?»

13, «Has dicho mal de Dios, de Nuestro Serior, de los Santos? Has
dicho mal de las imdgenes, 1glesias y de la Ley de los christianos?»

N LA LN~

100

En los otros mandamientos, Segundo, Tercero, Cuarto y Quinto, las
preguntas son similares a las que podian traer los catecismos o libros de
confesionario en ese tiempo en Espaila. _ )

Sin embargo, cuando volvemos al Quinto mandamlelnto aparecen otra
vez algunas referencias a las borracheras o a otros bebedizos. Por ejemplo:

4. «Haste privado de tu juicio emborrachdndote o siendo causa que
otro se ¢émborrache induciéndoles o forzdndoles a ello?»

6. «Cuando estas borracho, haces alguna idolatria o algiun daiio”»

9. «Has dado bebedizos o yerbas para matar a alguna persona o hacerle
algin mal?»

10. «Has dado bebedizos a alguna mujer prefiada o aporreindola para
que malpara? (si es mujer). Has tomado algun bebedizo o héchote algun
dano para morir o puéstote a peligro de ello”

En el Sexto mandamiento es.donde mas preguntas se hacen: exacta-
mente 22, en el Primer mandamiento se hacen 13 preguntas y en el Quinto
14. Entre ellas se pregunta por los amancebamientos:

5. «Estas amancebado? Cudntas mancebas? Solteras? Casadas?

6. «Has emborrachado a alguna mujer para pecar con ella?»

15. «Has usado del huacanqui para alcanzar mujeres?» .

16. «Has ido al hechicero o a la huaca a pedir remedio o bebedizo
para que te quicran las mujeres?

22. «Has pecado de bestialidad?»

En el Octavo mandamiento se hacen referencias directas al control so-
cial por parte de los misioneros y en contra de la estructura tradicional del poder
de los «hechiceros». Y asi se pregunta:

5. «Has murmurado del padre o del cacique o de otro diciendo mal de
sus cosas?»

7. «Sabes que alguno sea hechicero o enserie contra la Ley de los
christianos o vive mal? Y sabiéndolo, has dejado de manifcstarlp al Radre
o visitador o a quicn pucda remediarlo? Mira hijo que tienes obligacion de
hacerlo asi y que de otra suerte irds al infierno.»

A continuacion el libro del confesionario tiene preguntas especiales para
algunos grupos singulares, que tienen relevancia y poder. Y asi, hay pregun-
tas a los caciques y curacas; preguntas para fiscales y alguaciles y alcaldes de
indios; y preguntas para los hechiceros y confesores.

En todos ellos se intenta mantener la nueva estructura de poder y auto-
ridad fundada sobre la jerarquia religiosa, aunque también vy, a su vez, se
intente que las autoridades tradicionales, incorporadas al nuevo sistema
de poder colonial, «no abusen de los indios». Y asi, en las preguntas especia-
les a los caciques y curacas (son 24 preguntas) se indaga por las siguientes
cuestiones:

101



éPersuasion o dominacién religiosa?

'

. «El cacicazgo... ha sido por herencia o usurpacién? Has guastado la
plata de los indios?»

«Quién labré la tierra? los indios por mitas?»
«Las chacras (tierra o fincas) las has quitado a los indios o al pueblo?y
«Si tienes minas, echas indios a ellas sin pagarles nada?»
«Has quitado a los indios su hacienda, tierras, minas?»

6. «Te has quedado con la plata de los espanoles o de los indios? Has
gastado la plata de los indios?»

7. «Has pagado a los que estin en tu casa?»

8. «Has pagado a los que sirven en tu casa o en la chacra o a tus pasto-
res 0 a los que envias a diversas partes?

9. «Has sido causa que muera algin indio por enviarle a minas donde
cntendias}i;jm tenia mucho peligro de su vida?»

10.  «Has encubierto a los hechiceros, idolatras y a los amancebados y
has recibido algiin cohecho para esto?»

11.  «Tienes o sabes de algunos macheretos o idolos que hay en tu tierra
o en las chacras y hechiceros a quicnes acudas en tus necesidades?»

12. «Has hecho taquies y borracheras particulares o ptiblicas donde se
hagan ritos antiguos y otros pecados?»

el b

Y asi siguen otras preguntas sobre si ha celebrado fiestas con ritos anti-
guos, si ha ofrecido sacrificio a las huacas, si ha levantado falsos testimonios
contra padres para echarles de sus lierras, si ha estorbado la predicacion
de la doctrina cristiana, si «kas tomado las hijas de tus indios para chinas y
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haste amancebado con ellas», si ha estorbado casamiento, si ha cobrado mas
tarifa o impuesto de los indios de lo debido, si les hace pagar dos veces lo
que les vende, si esconde indios para no pagar, si se queda cpn lo de la
Iglesia o las cofradias, si no socorre las necesidades. Y termina con la nota
siguiente: «A los hilacatas y principales, alcaldes, marcacamayos y quipoca-
mayos se les pueden preguntar casi las mesmas preguntas de los caciques,
excepto lo del cacicazgo y el echar de ramas.»

En las preguntas para los fiscales y alguaciles y alcaldes de indios, se
insiste en cuestiones similares, como las siguicntes:

1. «Has recibido paga o cohecho por que disimules y no digas al padre
de los hechiceros y huacas y amancebados y borracheras?»

2. «No has avisado al padre cuando ay enfermo?»

3. «Has llevado dinero o otra cosa por disimular los que no oyen misa
0 no van a la doctrina o no se confiesan o trabajan en dia de fiesta?»

4. «Has prendido o azotado o hecho otro mal ¢ algiin indio o india por
enojo y enemistad que tienes contra é12»

En las preguntas a los hechiceros se mantiene la misma posicion de fuerza
contra los rituales por ellos practicados, y asi se comicnza con la siguiente
advertencia:

«A los hechiceros se les ha de preguntar més en particular todo lo que toca
del Primer mandamiento y para esto serviré la instruccion que serd mds larga
de los ritos y supersiiciones que usan los indios, asi en comiin como en diversas
partes, para que conforme a la tierra y nacion se le pregunte al hechicero lo
que suelen hacer los tales, y en general se les pueden hacer estas preguntas a
lodos los hechiceros:

L. Eres hechicero de oficio y que lo tienes de herencia 0 i lo aprendiste
siendo ya christiano para ganar de comer?

2. Has industriado a otros para hacer hechizo?

3. Has acudido a los que te han llamado a curar enfermos... a adivinar cosas
venideras..., a ver cosas perdidas y hu rtadas..., para aficionar hombres a muje-
res..?

4. Has confesado a los indios?

5. Haces juntas de indios de noche o en los caminos?

6. Has adorado, sacrificado, mirado entranias animales?

7. Has procurado que no se sepa, persuadiendo a los indios que sean
como sus anlepasados?»

Finalmente, se contiene una «exhortacién» o platica, después de oida
toda la confesion, que se estructura sobre tres godnes fundamentales: la
salvacion, el perdén de los pecados por Jesucristo y la amenaza del
infierno. Y las conductas principales a las que se reprime con mayor rigor son:
en primer lugar, las llamadas «idolatrias», luego las borracheras, los robos y
los amancebamientos.

El texto siguiente recoge una dura y brutal represion para los «idéla-
tras», donde se dice entre otras cosas:
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«Quiero que sepas cuan enojado esta Dios contra ti por estas maldades que
has hecho para adorar a los dioses... D, lonto, por qué has hecho tal necedad?
Ti no ves que eres hombre y sientes y ellas (las huacas e idolos) no tienen
alma? A ti te quiere Dios mas que 4 cllos, tienes alma semejante a Dios... Dime,
loco, qué piensas, que la huaca te hizo mal o bien? Muy ciego estds... Tt no ves
como los christianos viracochas desprecian las huacas y todo lo que tus ante-
pasados mandaban, y comen y huelgan y mandan y pueden mds que vosotros
y hacen lo que quieren? Pues si las huacas son algo, cémo no se defienden de
los viracochas? No ves que el padre toma a la huaca y la pisa y deshace? No
por eso le hace mal, anda, que todo eso es burla y engafio del Diablo. No seas
tonto, deshdcete de esos hechiceros mentirosos.»

iLenguaje, mds que duro, que hoy nos resulta incomprensible e intolera-
ble, si partimos de nuestro actual sistema de valores!

6. CEREMONIAS Y RITOS DE LOS INDIOS EN EL SIGLO XV,
{TAMBIEN HOY?

Dentro del Catecismo Limense existen tres apartados de gran impor-
tancta antropoldgica, que estdn titulados en la siguiente forma:

|l
I, «Instrucciones contra ceremonias Y ritos que usan los indios con-
forme al tiempo de su infidelidad» (pdgs. 253-262).
2. «Supersticiones de los indios sacadas del Segundo Concilio Provin-
cial de Lima que se celebr6 el afio 1577» (pdgs. 263-264).

—

La compulsion, la nueva estructura de
poder.
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3. «Loserrores y supersticiones de los indios sacados del trabajo y ave-
riguacion que hizo el Ldo. Polo» (pégs. 265-283). - e

Enunciemos los titulos de la «nstruccion contra las ceremortias y ritos»,
que manifiestan un gran interés etnografico: ' o '

De las idolatrias.

De los sacrificios y ofrendas,

De los difuntos.

De los hechiceros y hechicerias.

De los agiieros y alusiones. : :

De los errores contra la fe catélica en que suelen caer algunos

A ol

indios.

Y los titulos de los apartados de «Los errores y supersticiones de los indios,
segiin el Licenciado Polo», son los siguientes:

De las huacas e idolos.
De las animas y difuntos.
De las estatuas de los ingas.
De los agiieros.
De la confesién y penitencia que hacian por sus pecados.
Del modo de sacrificar. -
Del orden del afo y tiempos.
De las fiestas de cada mes del afo.
De las fiestas extraordinarias.
10. De las hechicerias.
11.  De los sortilegios y adivinos.
12. De los ministros y sacrificios.
13.  De los curas y médicos.
14. " De los sacrificios y cosas que sacrificaban.
15. Coémo el inga dio al modo del Cuzco sus huacas a todos sus rei-
nos.

RO M R G R e

En la «nstruccion contra las ceremonias y ritos», en cl capitulo I sobre las
idolatrias se dice:

«Comun -es casi a todos los indios adorar Huacas, Idolos, Quebradas,
Penas o Piedras grandes, Cerros, Cumbres de Montes, Manantiales, Fuentes ¥
finalmente cualquier cosa de naturaleza que parezca notable y diferenciada de
los demas.»

Después se enumeran algunas peculiaridades de creencias segun los di-
versos pueblos, es decir, segin los serranos, segiin los ingas y segin los
indios de los llanos o de tierra adentro. Asi, dice: «Los serranos particular-
mente adoran al relampago, el trueno, el rayo, llaméndolo Santiago.»

De los ingas, especialmente de los Andes, dice que «adoran también
anirnales, como leones, tigres, 0sos y culebras o otra serpiente».
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De los indios de los llanos dice que «adoran al mar para que les de pes-
cado o se embravezca echando en ella harina de maiz blanco y almagre o
otras cosas». A continuacion dice: «También los serranos, al modo que
reverencian lagunas reverencian la mar, aunque no la hayan visto y Ila-
man Mamacocha, y los aymaras Mamacora.»

Finalmente, habla de las distintas formas de reverencia que tienen a las
cosechas, como a la papa, a las minas, a las pepitas de oro, etcétera.

En el capitulo Il hablan de los sacrificios y ofrendus, y asi dice: «es cosa
comun entre indios adorar la tierra fértil, que es la tierra que llaman Pacha-
mama o Camac-Pacha, derramando chicha en ella o coca o otras cosas para
que les haga bien». Después va diciendo como en tiempo de recoleccion se
suelen hacer ofrendas «de quemar coca, cuy, cordero y otras cosas, y todo
esto bebiendo y bailando».

Hace también referencia como se realizan «abusiones» o ayunos.

En el punto final de las ofrendas habla de los sacrificios humanos, y ast
dice: «En algunas partes, especialmente entre los Andes usan sacrificar a
las huacas o cerros o al trueno y rayo a algiin hombre o nifio matdndole y
derramando la sangre o haciendo otras ceremoniasy». Hace des pués alusion
a los ritos especiales de enterrar a sus muertos, que «los entierran en las
huacas, o cerros o en las pampas, acompafiandoles para darles de comer y
beber y algunos alimentos celebrando la defuncién con cantos y bailes,
comiendo y bebiendo en tiempo de entierro».

Habla posteriormente de los hechiceros, de los aglieros y «abusiones»
que se utilizan en tiempo de peligros, cudles son las cosas de buen aglieroy
de mal agiiero, algunos ritos especiales en liempo de la menstruacion de la
mujer, etcétera.

En la Segunda Instruccion «Sobre los errores contra la Fe Catélica en que
suelen caer algunos indios», resulta interesante comprobar cudles eran los
argumentos que utilizaban los indios contra la imposicién de la ideologia
y ritos cristianos:

«Dizen algunas veces de Dios que:

i . No ey buen Dios y que no tiene cuidado de los pobres y que de balde le
« tienen los indios.

2. Que no es piadose ni tan misericordioso Dios como dizen los christia-
nos. i

3. Que Dios los cri6 para vivir en pecado y especialmente para cosas desho-
nestas. de lujuria y de embriaguez, y que ellos no pueden ser buenos.

4. Que las cosas se hacen o por la voluntad del Sol y de la Luna y de las Hua-
cas o por algin Hado, y que Dios no tiene providencia de las cosas de acd
abaxo.

5. Que como los christianos tienen imdgenes y las adoran, asi se pueden
adorar las Huacas o idolos o piedras que ellos tienen. Y que las imdgenes son
los idolos de los christianos,

6. Que lo que predican los sacerdotes y predicadores no es todo verdad, y
que muchas cosas de cllas son encarecimientos para atemorizar a los indios. Y
que tanta razdn ay de creer a sus antepasados, y ¢ sus Quipos y memoriales

"
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como a los mayores y antepasados de los christianos y a sus Quillcas y escritu-

ras. ) ! s iy e

7. Que no hay para qué adorar la Santisima Trinidad ni a Jesuchristo

Nuestro Sefior. Este lenguaje es particular de los hechiceros.., i e %

8. Que bien se puede adorar a Jesuchristo Nuestro Sefior y al Demonio jun-

tamente; porque se han concertado ya entrambos y estdn hermanados, LT

9. Pone duda y dificultad en algunas cosas de la fe, principalmente en el

Misterio de la Santisima Trinidad, en la unidad de Dios, en 1a Pasién y muerte

de Jesuchristo, cn la virginidad de Nuestra Sefiora, en ¢l Santisimo Sacra-

mento del Altar, en la resurreccién general.» . . I T

: = Bl B glen o afuahin

Finalmente, se hace alusion al matrimonio, que segin los indios no es

indisoluble y que «el pecar soltero con soltera no es pecado» admitiendo el

matrimonio de prueba, es decir, que «estar un soltero con una soltera un

tiempo amancebados por via de prucba para saberse de casar bien, se
puede hacer y que no es pecado». :

Finalmente, dice lo siguiente:

«Que el sacerdote malo, bravo, codicioso, deshonesto o que ticne otros peca-
dos escandalosos no consagran en la misa ni valen los sacramentos que admi-
nistran y que no se haga adorar a hostia y caliz que los tales alzan en el Altar.»

vl

. 4 s,
En el apartado «Supersticiones de los indios sacadas del Segundo Concilio
Provincial de Lima» se hacen alusiones a los sacrificios celebrados por los
indios, a la adoracion, a las huacas, a los ritos especiales en los caminos,
en los adoratorios que aun tienen los indios «apachitas», ya que los tem-
plos antiguos de los ingas habian sido destruidos. Hace referencia a como
los collas, ipuquinas y otras naciones de indios deformaban los crdneos de
los nifios, cémo suclen principalmente los curacas cuando mueren ente-
rrarse segin su costumbre con comida y bebida, asi como la préctica de
otras ceremonias y ritos y las creencias en los agiieros. S
Mayor significacion etnogrifica y antropolédgica tiene el apartado
sobre «Los ritos de los indios: los errores y supersticiones de los indios sacadas
del tratado y averiguacion que hizo el Ldo. Polo». Habla en primer lugar de
las huacas y de los idolos diciendo: ' '

«Que después del viracocha a quien tenian por sefor supremo de todo y
adoraban con mucha honra, adoran también al Sol, a las Estrellas, al Trueno y
a la Tierra que llamaban Pachamama, asi como a otros animales, como los
ligres, los osos y los leones. El modo de hacer adoracion al viracocha, al Sol y a
las Estrellas era uno mismo; que es abrir las manos y hacer ciertos sonidos con
los labios (como quien vela) y pedir lo que cada uno queria ofrecer sacrificio.»

Se habla también cémo en el Cuzco se sacrificaban nifios al Sol y que
muchos de los hechiceros se llaman ellos mismos «Hijos del Trueno».

El capitulo II trata de las dnimas y de los difunios, de la forma par-
ticular en que eran cnterrados los sabios ingas y los honores especiales que
se hacian a los sefiores principales. Ello contrastaba con la forma de tratar
a los muertos, que cran «vicjos y enfermos» ¥ que los tenian por desecha-
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dos de Dios. De las estatuas de los ingas dice que ya han sido destruidas,
pero que las llevaban a la guerra y las hacian unas grandes procesiones,
Hace referencia a algunos de los mitos fundacionales como que «al princi-
pio que estos indios sefiala dicen haber sido Manco Capaz, que después del
diluvio dicen haber sido progenitor y padre de las gentes, y que éste salio
por una ventana en el pueblo de Tamboy.

Habla también del ritual de confesion Y penitencia que hacian por sus
pecados los indios antes de llegar los cristianos, como «tenian por opinién que
todas las enfermedades venian por pecado que habian hecho y que las fal-
tas principales de estos indios eran las siguientes: en primer lugar, matar a
uno fuera de la guerra, tomar la mujer ajena, dar yerbas o hechizos para
hacer el mal, hurtar, no guardar las fiestas, decir mal del inga y no obede-
cerle y, cuando llegaron los espaiioles, hacer caso a los misioneros»,

El inga no tenia obligacion de confesar sus pecados a ningtin hombre,
sino solo al sol y después de haber hecho esto celebraba el siguiente rito:
«Poniéndose en un rio corriente decia estas palabras: “Yo he dicho mis
pecados al Sol, t, rio, los recibes, llévalos a la mar donde nunca mds
parezcan”.» Hace referencia al modo particular de hacer los sacrificios y
sacrificar las reses de las fiestas de cada uno de los meses de diciembre, la
particular de mayo que es el «Raymi», que ha coincidido después y ha sido
rebautizada junto con las fiestas del Corpus, particularmente en Cuzco, y
de otras fiestas en los meses de junio, de octubre y de noviembre, asi como
las fiestas extraordinarias. Tiene un capitulo dedicado a lo que llama
«Hechicerlas» y 1as distintas formas de hechizos que se hacen con las distin-
tas necesidades que con distintos ingredientes, como muelas, dientes, figu-
ras de oreja, colas, cabellos, uiias, $apos vivos y muertos, etc. Habla de los
sortilegios y de los adivinos, que segin lo que se quiera adivinar se utilizan
distintos instrumentos, una tipologia de los distintos tipos de hombres religio-
sos, como los ministros de los sacrificios, los curas y los médicos y de las
cosas que sacrificaban, como eran nifios de diez afios para abajo, ropa
fina, ganado, culles, pajaros de la cuna, conchas, plumas de distintos colo-

Tes, oro y plata, harina de maiz, chicha, coca y todas las cosas que cultivan
en tierra,

Fina?iza con un apartado sobre «edmo el inga dio al modo del Cuzco su
huaca a‘todos los reinos».

«Cuando el inga conquista de nuevo una provincia o pueblo, lo primero
que hacia era tomar la huaca principal de la provincia o pueblo y la traia al
Cuzco, asi por tener a la gente del todo sujeta y que no se le rebelase, como
porque contribuye en las cosas y personas para los sacrificios y guarda de las
huacas y para otras cosas.»

Todo un material etnografico, digno de ser analizado con mis detalle y
parsimonia. ’

La Parte I1I contiene el «Catecismo Y exposicion de la doctrina christiana
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El esplendor colonial: plazas y catedrales, Bogotd. (Foto: T. Calvo.)

por sermones»: «Para que los curas y otros ministros prediquen y enseficn a
los indios y a las demds personas conforme a lo que en el Santo Concilio
Provincial de Lima se proveyo». El Catecismo supone, por lo tanto, una
homogeneidad en el proyecto ideoldgico que deberia grzseﬁarse a todas las regio-
nes Andinas y del Cono Sur, pues segin la Instruccmn_ del mismo rey Fcllpc_
IT se advierte: «Que no se ensefase la dicha doctrina por otro modo ni
interpretacion, sino por la dicha cartilla, catecismo, confesionario y sermo-
nes.» - .

Se contiene aqui un tercer catecismo y una exposicion de la dgclnna
cristiana, pero por sermones, que era la guia fundamental que tenian los
nuevos misioneros al llegar, mdxime que estaban en lengua castellana,
pero también en aymara y en quechua. ‘

El Proemio a los sermones esta escrito en un tono paternalista, lleno de
cierta ternura y benevolencia, que contrasta con la dureza in_exolrable que
hemos referido en la condena de la préctica religiosa de los indios, segin
el texto del Confesionario.

En el Proemio de los sermones «el modo en que se ha de tener en enseriar
y predicar a los indios» se dice:

«La caridad christiana que obliga y constrifie a que busquemos, no a noso-
tros, sino a Jesuchristo, ensefia al que trata con pequenos, que se haga pequeno
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y procure antes de bajary condescender con los bajos para ganarlos en Dios,
que no subirse en cosas altas para cobrar opinion de sabio... porque dejando el
efecto y ternura con que una ama trae colgada de sus pechos la criatura y el no can-
sarse de sus nineces e importunidades, envolviéndola, y limpidndola, y aca-
llandola, y adormeciéndola, y dejando por momentos lo que le da gusto por
acudir a su chicuelo... 1o cual es un propio retrato de la caridad, y paciencia y
perseverancia y longanimidad que las amas evangélicas, que son las que doctri-
nan gente nueva en la fe, ha de tener si quiercn que sus hijuelos espirituales no
se les mueran, como dicen, malogrados: mas en el particular de que hablamos

es cosa notable lo que San Agustin con su propia autoridad advierle, que €8 ver-

el lenguaje y platica que tienen las amas o madres con sus chiquillos de teta,
hablando animadamente y gorjeando con cllos. Y aiin los hombres con canas,
siendo Padres, no se empachan de parlar con sus hijuelos, a su tono y repeti-
lles “taita™ y “mama” y en efecto hacerse niftos con ellos... Ay que fustigar a los
padres que dicen cosas exquisitas a los indios como si estuvieran en alguna
Corte... y confunden los cortos y tiernos entendimientos de los indios, y €n vez
de una mansa lluvia que empape la tierra y fluctifique son como aguaceros
que cspantan y enturbian los flacos entend imientos. Hicese pues de acomodar
en todo a la capacidad de los oyentes el que prefiera hacer fruto con los sermo-
nes o razonamiento... Y siendo los indios gente nueva y tierna en la doctrina
del evangelio, lo comin de ellos no es de altos entendimientos... Es necesario
que la doctrina que se les cnsefie sea la esencial de nuestra fe y lo que es de
necesidad saberse todos los chrislianos... Estos llama el apostol clementos o
ABC de la Doctrina de Dios. como son las cosas que contiene ¢l catecismo o
cartilla... Pues acontece que muchos indios, después de haber oido largo
tiempo sermoncs, no saben ¢l ABC... ni sienten de Christo o de la otra vida.»

Posteriormente s¢ insiste en que no sc ha de enfadar misioncro porque
los indios tarden en aprender la doctrina cristiana, sino que ha de ensenar-
les una y otra vez los puntos principales para que lo fijen en la memoria y,
sobre todo, lo sientan.

Resume asi cuales son estos puntos fundamentales que constituyen los
niicleos bdsicos de la nueva ideologia religiosa:

«Y asi. a estos, como a discipulos rudos, conviene buscarles los puntos mas
esenciales de nuestra religion, en especial en lo que ellos padecen mas igno-
rancia. como es: 1a unidad de un solo Dios y que no se ha de adorar mis de un
Dios, que Jesuchristo ¢s Dios y hombre y es unico salvador de los hombres.

| que por ¢l pecado se pierde el cielo y se condena para siempre el hombre, que

( para salir del pecado se ha de bautizar o confesar enteramente, gque Dios cs
Padre. y Hijo y Espiritu Santo, que hay otra vida y pena elerna para los malos
y gloria eterna para los buenos.»

Un tercer aviso que da, en el modo de proponer la doctrina y ensefar la
fe, es que el lenguaje sea «llano, sencillo, claro, breve... que ¢l que ensena ha
de tener presente el entendimiento del indio a quicn habla y a su medida
ha de cortar las razones mirando que la garganta se ahoga con bocados
grandes»,

Hay un cuarto aviso, el mds «importante» que es la mancra en que s¢
propaga la doctrina cristiana. que no ¢s que solo sc sepa, sino que funda-
mentalmente tiene como finalidad el persuadir:
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«Lo que mas le persuade son razones llanas y de su talle, y algunos sfmiles
de cosas entre cllos usadas.. Ejemplos también de cusas' que la escritura
cuenta y, sobre todo, el descubrir de sus errores y mostrarles la brujeria y lalse-
gud que confienen, y desautorizar a sus maestros los hechiceros declarando su
ignorancia y embustes y malicias. Lo cual es muy ficil de hacer, como sc tenga
cuidado de saber de raiz sus ritos y supersticiones.» ' ’

) Es decir, sc insiste en la necesidad del conocimiento de la cultura de los

indios y df: sus sistemas rituales religiosos, con el fin de poder destruir su

;?{;nplcm ideologico con mayor facilidad, socializandolos en la nueva reli-
n,

‘ F_'mahza cstos consejos de pedagogia y antropologia aplicada con la
siguiente frase: «Por experiencia consta que estos indios, como los demas
hombres, cominmente mds se persuaden y mueven por afectos que por razo-
nes... Solo resta advertir y rogar a los que en letras y lenguas vuelan mas
altp, noldesprecicn a los pequeiios, ni por tener hecho el gusto a viandas
mas dclicadas, les enfada de las papilas de nifios; pues no se han de mirar
cstos sermoncs sino como dichos a gentes nuevas en las cosas de Dios. Que
si hay caridad y celo de su bien, cierto s que parecerdn cosas niuy m'levas
y muy gustosas, las que miradas en si son tan trilladas y sabidas.» ‘

Finalizan con una llamada al amory a la caridad que ha de ser la guia
fundamental ¢n la pastoral con los indios.

Los grandes centros misionales, convento de San Franciveo de Quiro. (Foro: T Caivo.)
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iSignificativo texto que nos revela de algun modo las luces y las som-
bras de la empresa evangelizadora en Américal

v

6. PERSISTENCIA, SINCRETISMO Y CAMBIO
EN LA CULTURA ANDINA

El Catecismo Limense puede servir como un importante instrumento
de trabajo para un antropélogo de campo en la zona andina, comparando el
sistema ritual-religioso indio de hoy con lo que nos revela esta significativa
fuente etnografica del siglo XVIL

No es nuestro intento aqui hacer tal analisis comparativo, inicamente
senalar como el ritual andino, por ejemplo, el modélicamente descrito por
el profesor Jesus Contreras, en «Subsistencia ritual y poder en los Andes»
(Barcelona: Editorial Mitre, 1985), puede compararse con 1o que nos ex-
pone el texto del Catecismo Limense. Digno de comparacién podrian ser
—aunque lo importante no es solo el rito, sino ¢l contexto infracstructural
y el significado— los siguientes puntos: La convivencia previa de la parcja
(munanaqui), la funcion y el contexto de las borracheras, las ofrendas a la
Pachamama y a los Apus 'y Auquis, los rituales de paso, 1a funcion ritual de
las comidas y bebidas, la reverencia a los cerros, las apachitas, 1as creencias
" en huacas, las ofrendas para prevenirse del mal y proteger la salud de los
ganados, los ritos y ofrendas a la Pachamama en relacion con la produccion
agricola, \as fiestas y ritos de fertilidad, 1as fiestas de agua, la cria de ganados,
las veladas de San Juan y proteccion a las ovejas, la adivinacidn por la coca,
las funciones del Pago como curandero y mediador con los espiritus, el ri-
tual adivinatorio, €l corte de pelo a los ninos (umarukutuy), 1a fiesta del Inty-
Raymi, fiesta del Sol que se celebraba en el solsticio de verano, ahora el dia
24 de junio, la figura del Jampec 0 curandero, la jerarquia del Altomisayoc o
adivino importante, la reverencia a las huacas o lugares sagrados cn los
que habitan los espiritus, la actitud ante los Laikas o brujos, €l uso de la
planta sagrada Huiracolla, las enfermedades provocadas por el huayra
(aire), ptcétera.

iHdrmoso proyecto antropologico para algin doctorando! Como lici-
damente advierte el profesor Contreras (Op. cit., p. 119).

«.. seria necesario dilucidar qué rituales son prehispdnicos y cudles fruto
de la imposicién europea. Dicho de otro modo, qué rituales responden a una
percepeeion especificamente andina y cuales forman parte de un bagaje idolo-
gico que fue impuesto por los conquistadores espafioles para legitimar y hacer
efectiva su colonizacion o para alienar la conciencia sobre la cexplotacion ejer-
cida sobre los indigenas».
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Capitulo 5

IMAGENES, CONTRADICCIONES Y CONFLICTOS:
LA VISION DE UN ANTROPOLOGO



en que se puede caeral tratar de Iberoamérica, es cometer ¢l grave error de
i sner: ion*,

la superficialidad y de la generalizacion™. L )

No nos queda, sin embargo, otro camino que marcar unos mgmﬁcqn

vos hitos, enfatizar unos particulares puntos, trazar unas'estrpcturales p1{1_~

celadas, que puedan dibujarnos una perspectiva aproximativa a la rea I-

dad iberoamericana, aunque soy conscicnte de las limitaciones y riesgos

que la gencralidad de la ponencia, que se me ha encomendado, lleva con-
Slgc;ara conseguir mi objetivo de intentar la apromrnaan a :gor:ahilli(é
iberoamericana, partiré primero de unos helchos por mi v_llv ser{ii &
hacen referencia a distintas dreas del vivir soclal'; tales ch’nfrldio O
critas en forma de «flash» répidt? ¥ b.rfachqzo_lrnpr‘esmmts t‘!;ra cmotiv;}
servird para conseguir una aproximacion vitalista, LOI.'HIO‘ a lt=nt3;ré o
al existir plural iberoamericano . Y en una segunda pa.ruI in L,‘ A gpL
tar las relaciones sociales profundas y la trama estguctur_a ,l'ql'u(.l.I S
bajo ese «exotico» vivir americano; ello nos llevara a sena dll z; }_.t,'lun( e
tradiccciones basicas que componen el tablero estructural la mc:)aie‘U
cano concluyendo con las flores y frutos de la esperanza para tan Viejo 'y
joven Continente.

+ Sobre esta unidad y diversidad de América hablé en mi introduccion, tomando de este

articulo algunos parralos.  *

~ry

L. IBEROAMERICA: ESPEJO DE MIL CARAS Y COLORES

Pra un cuadro impresionista sobre Iberoamérica, en que los colores
son mas significativos que los niimeros, lo mejor es recurrir a hechos exis-
tenciales. Con ello no intento hacer, de situaciones aisladas y anecdoticas,
unas conclusiones sociolégicas, sino mas bien facilitar por empatia la
comunicacion con el existir latinoamericano. En este sentido, el arte nos
acerca mds a la realidad que a la estadistica ¢, '

1. Tierra y seiior feudal: dueiio de vidas, honra y haciendas

Cartagena de Indias (Colombia). Una gran hacienda, dentro de la cual
viven unas 40 familias que trabajan desde hace mas de cien afios con la
familia propietaria, que vive en la ciudad. La Hacienda y su gente queda
aislada en el tiempo de las lluvias, estando a mas de 30 kildémetros el
pucblo mas cercano, por donde pasa la carretera principal. Aquellas fami-
lias carecen de escuela, médico, sacerdote y otros servicios sociales.

Un dia el sefior propietario visita a «su gente». Land Rover, luego caba-
llos, hasta llegar a su posesion. Trago, gallina y baile en el patio de su
encargado y capataz. Las hilas del encargado y las mas lindas del poblado
alli estan para complacer al sefior. Ante la novedad y la musica, los nifios
se apifian junto a la casa. Asoman sus cabezitas sobre el porton inferior de
la puerta. El sefior propietario, bailaor —vacilén y fandungero— grita a los
niflos que se retiren de la puerta; quiere bailar tranquilo. Los nifios vuel-
ven, él vuelve a gritarles. Ante la ineficacia de sus palabras, mientras los
nifios, apinados y jubilosos, asoman sus cabecitas por el portén, el sefor
bailando saca su pistola... y dispara bala tras bala entre las cabezas de los
nifios y el dintel superior de la puerta. Nadie de los presentes parece extra-
narse, sino yo el forastero. Ante mi asombro, el sefior sonriente me co-
menta «jno se preocupe, doctor, es la 1inica manera de espantarlos y bailar
en paz!».

Es el primer flash: tierra y sefior feudal, duefios de vidas, honras y
haciendas.

2. Violencia y utopia: una variante en la lucha por la justicia

Universidad de San Marcos de Lima (Perd). Junio de 1965. Grandes
carteles y pancartas en la mds antigua Universidad de América, después de
la de México. Intensa expectacidn y agitacion. En el Paraninfo de la Uni-
versidad, abarrotado de estudiantes, estd hablando el Padre Camilo
Torres, ¢l cura reformador, profeta contra la oligarquia colombiana. «Hay
que hacer la revolucion social —dice el Padre Camilo Torres— pero sin
violencia fisica. La violencia de sangre no es en si misma un proceso revo-
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en que se puede caer al tratar de II_:)crola'mérica, es cometer el grave error de
la superficialidad y de la gencrallzacmn*: N

No nos queda, sin embargo, otro camino que marcar unos signitica
vos hitos, enfatizar unos particulares puntos, tr'azar unas estrgctu{r?es p1;1::
celadas, que puedan dibujarnos una perspectiva aproximativa a alrc‘arl
dad iberoamericana, aunque soy consciente de las limitaciones ly r}ebg,os_
que la generalidad de la ponencia, que se me ha encomendado, lleva con
SlgoI;ara conseguir mi objetivo de intentar la aproximacion a !30rsealldel11c(l:
{beroamericana, partiré primero de unos hc_chos por mi v'lvT scréz‘{l (?35-
hacen referencia a distintas areas del vivir soc1al.; tales \'rwc_nclasls i
critas en forma de «flash» rapido y b_rpcha:zo_nnpresmmstg, 0 s
servird para conseguir una aproximacion Vltallsta,rconnotfl ltv?n};;ré e
al existir plural iberoamericano °. Y en una segunda pam; intent nl;li)erra
tar las relaciones sociales profundas y la trama estructura ,lqu'else cas i
bajo ese «exoticon vivir americano; ello nos llevara a sena all' t;'t?noameri-
tradiccciones bdasicas que componcn el tablero estrucl.ura Atm e
cano concluyendo con las flores y frutos de la esperanza para tan viejo y
joven Continente.

Carteles de venta en una fiesta guadalupana en México. (Foto: T. Calvo.)

* Sobre esta unidad y diversidad de América hablé en mi introduccion, tomando de este

articulo algunos pirrafos.

Yy

1. IBEROAMERICA: ESPEJO DE MIL CARAS Y COLORES ¢

Pra un cuadro impresionista sobre Iberoameérica, en que los colores
son mas significativos que los niimeros, lo mejor es recurrir a hechos exis-
tenciales. Con ello no intento hacer, de situaciones aisladas y anecdéticas,
unas conclusiones sociolégicas, sino mds bien facilitar por empatia la
comunicacién con el existir latinoamericano. En este sentido, el arte nos
acerca mas a la realidad que a la estadistica ¢, '

1. Tierra y seiior feudal: dueiio de vidas, honra y haciendas

Cartagena de Indias (Colombia). Una gran hacienda, dentro de la cual
viven unas 40 familias que trabajan desde hace mas de cien afios con la
familia propietaria, que vive en la ciudad. La Hacienda y su gente queda
aislada en el tiempo de las lluvias, estando a mas de 30 kilémetros el
pueblo mas cercano, por donde pasa la carretera principal. Aquellas fami-
lias carecen de escuela, médico, sacerdote y otros servicios sociales.

Un dia el sefior propietario visita a «su gente». Land Rover, luego caba-
llos, hasta llegar a su posesion. Trago, gallina y baile en el patio de su
encargado y capataz. Las hilas del encargado y las mas lindas del poblado
alli estdn para complacer al sefior. Ante la novedad y la musica, los nifios
se apifan junto a la casa. Asoman sus cabezitas sobre el porton inferior de
la puerta. El sefior propietario, bailaor —vacilén y fandungero— grita a los
ninos que se retiren de la puerta; quiere bailar tranquilo. Los nifios vuel-
ven, ¢l vuelve a gritarles. Ante la ineficacia de sus palabras, mientras los
nifios, apifiados y jubilosos, asoman sus cabecitas por el portdn, el sefior
bailando saca su pistola... y dispara bala tras bala entre las cabezas de los
nifios y el dintel superior de la puerta. Nadie de los presentes parece extra-
fiarse, sino yo el forastero. Ante mi asombro, el sefior sonriente me co-
menta «jno se preocupe, doctor, es la inica manera de espantarlos y bailar
en paz!».

Es el primer flash: tierra y sefior feudal, duefios de vidas, honras y
haciendas.

2. Violencia y utopia: una variante en la lucha por la justicia

Universidad de San Marcos de Lima (Perti). Junio de 1965. Grandes
carteles y pancartas en la mds antigua Universidad de América, después de
la de México. Intensa expectacién y agitacion, En el Paraninfo de la Uni-
versidad, abarrotado de estudiantes, estd hablando el Padre Camilo
Torres, ¢l cura reformador, profeta contra la oligarquia colombiana. «Hay
que hacer la revolucién social —dice el Padre Camilo Torres— pero sin
violencia fisica. La violencia de sangre no es en si misma un proceso revo-
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Las «casas» y calles para los criados de la Hacienda, Colombia. (Foto: T Calve.)

lucionario. En Colombia llevamos muchos afios de violencia... y esa vio-
lencia no ha sido revolucionaria.»
Pero Camilo, ¢l cura piadoso y timido, reformador y utdpico, acorra-
‘lado por el sistema, pocos meses magtarde no encontraria otro camino que
la violencia y la guerrilla. Se une al Ejército de Liberacion Nacional y
acaba acribillado ¢l 14 de febrero de 1966.
Tras su ejemplo, otros hombres, generosos-utopicos-religiosos-since-
ros. siguicron el camino de la revolucién armada.

«Mi incorporacién al Ejército de Liberacion Nacional —escribia desde las
montanas el Padre Domingo Lain— no es sino una consecuencia normal de
todo un proceso de compromiso con mi pueblo, y desde las montaiias de Co-
lombia y en unién de los hombres que en un gesto poco [recuente de amor real
al pueblo iniciaron la lucha por la liberacidn, confirmo mi decision de la
entrega de mi vida en aras de tan noble Causa, consciente de que la posibili-
dad real de mi muerte estd presente en esta actividad diaria de guerrilleron 7.

Y la posibilidad de su muerte se convirtié en realidad, pero sus sinceras
ansias de justicia, como las de Camilo Torres y otros generosos guerrille-
ros. solo llegaron a ser utopia ejemplar y modélica, bandera simbolica de
justicia. que no revolucién social y transformacion de la realidad injusta
de csos paises. Esto no quiere decir que su muerte haya sido inutil: por el

A
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Universidad de San Marcos, en Lima, dia de una conferencia de Camilo Torres. (Foto: T Calvo.)
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contrario, constituye un grito desgarrador y valiente del cuadro existencial
iberoamericano®.

3. Indios en la ciudad: aviones y flechas

Acropuerto de El Dorado. Bogotd (Colombia), enero de 1966.

Un aeropuerto, moderno, centro internacional de comunicaciones
aéreas, resultado de las mds sofisticadas técnicas de la civilizacion contem-
poranea. Aviones, teléfonos, televisiones, rascacielos, hombres cosmopo-
litas, lo que se llama miticamente los indicadores del progreso y del desa-
rrollo, simbolos de una cultura industrial, modernizada y urbana.

Pero el dia, a que mi vivencia se refiere, en el Acropuerto de El Dorado
de Bogotd los periodistas esperan unos visitantes especiales: unos indios
motilones llegados de la selva, que flechas en ristre y taparrabos por moda

* En /990 habria que afadir el testimonio martirial de otros muchos religiosos y laicos,
como los asesinatos de monsefior Romero, arzobispo de San Salvador, y los jesuitas asesina-
dos en la Universidad de El Salvador, en noviembre de 1989. Igualmente el asesinato por los
wescuadrones de la muerte» del padre Bernardo Lépez en Colombia (1987) y de tantos otros
luchadores por la justicia.
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Domingo Lain, en el avion, al ser expulsado

de Colombia (al llegar nos comunicaria si

decisién de volver e incorporarse a la gue-
rrilla).

masculina, llegan a la capital colombiana a entrevistarse con el Presidente
le la Republica. Asi lo refiere un importante periddico:

«Luciendo “taparrabos™ de la nueva ola llegaron hoy a las doce del dia al
acropuerto de El Dorado, cuatro fornidos Motilones, quienes desde las selvas
de Catatumbo y a través del rio Brandy, han permitido a la ciudadania de Bo-
gota admirar, por primera vez, los ejemplares excelentes de la selva oriental de
Colombia, catalogados como los mds feroces a través de varios siglos.

No menos de dos mil personas se habian congregado para recibir a los expo-
nentes de la raza mds fuerte y vigorosa de que habla la historia de Colombia.
Tomados del brazo del Padre Garcia Herreros y ante la mirada expectante de
los millares de curiosos, los cuatro Motilones con sus flechas y sus armas en alto,
saludaron con una sonrisa de timidez a quienes les vitoreaban como maravi-
llosos exponentes de las tribus mas valientes.

.. Los Motilones solo lucian una modesta y sencilla tela, distintivo de su
“pureza” propia de la selva, scgin expresion de una acaudalada dama que muy
cerca de ellos se encontraban &

Pero los Motilones en Bogotd es una anécdota exotica y periodistica.
La realidad —y muchas veces realidad opaca y triste— son los motilones
¢n la Motilonia, los indios del Amazonas o del Matogrosso brasilefio, los
indios del Altiplano o los de México y Guatemala, o incluso los indios
emigrantes a las grandes ciudades de Lima, Quito o La Paz. Es otra pince-
lada —la pincelada original y autdctona, las poblaciones indias— que nos
describen la realidad iberoamericana. Indios de muchas lenguas y cultu-
ras, en aislamiento o contactos con las culturas nacionales. En mi visita en
1964 a una tribu Cuna del Golfo de Uraba solo encontré a un indio, que
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supiera espafiol y estuviera bautizado °. Pero lo normal, quitando peque-
fas tribus selvticas, es el sincretismo, ¢l mestizaje de creencias, rituales y
comportamientos sociales. Tal vez Chichicastenango en Guatemala ha
sido en mi experiencia uno de los mejores museos vivientes de sineretismo
maya-hispano '°. Yo he oido a un chaman invocar en una curacion a una
letania de santos cristianos, como Jesucristo y la Virgen y de divinidades
aztecas-mayas, como Quetzalcoatl y Coatlicue, a la vez que mezclaba hé-
rocs miticos, como «San Cortés». Igualmente estos indios Quichés suben
las escaleras del templo de Chichicastenango con sus incensarios de copal,
ha.ci_endo sus tradicionales rituales en la iglesia, una vez finalizada la rrsjisa
cristiana 1, .
Como conclusion de este apunte vivencial, quedemos patencia de este
mosaico de razas y culturas, cxponentes de antiguas y modernizadas for-
mas de vivir cultural humano: culturas del arco y la flecha, culturas del
maiz y la papa, culturas de la maquina y del avién. Todas ellas estan pre-
scntes en Iberoamérica. Todas perviven y conviven, muchas veces simbio-

tica y dialécticamente. Es un exponente sincrénico de las culturas huma-
nas cn su devenir diacronico.

L‘;- 2 ) .
kY 3 o e\ Y
Indio bari «motilén», en el aeropuerto de

Bogotd. (Foto: T. Calve.)
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4. Ciudades y pueblos: Veredas, Ranchitos y Quintas

Sobre mi recuerdo visual de América, conservo impresas tres imagenes
de viviendas. indicadores de tres formas de vida: la casa del campesino
antioquefo, en Colombia, pintada de rojo y colores chillones, aisladas y
sembradas a lo largo de las veredas; la colmena de ranchitos, fabelas o
chabolas. en el cinturon de pobreza de las grandes ciudades, como Cara-
cas. Lima o México; y junto a cstas dos imagenes —vivienda campesina y
amontonamiento urbano— conservo en contraste llamativo la Quinta de
los ricos latinoamericanos, magnifica, lujosa, deslumbrante. enmarcada
en la belleza tibia y dulce de la hermosura tropical.

Tres imagenes de viviendas, pero que hacen referencia a tres realidades
mas hondas y profundas: la gran masa de campesinos, los ejércitos de
parias desarraigados de las ciudades y la minoria oligarquica del pais.
Pero {como viven estos tan diferentes tipos de clases sociales? Unos flashs
impresionistas nos pueden tal vez vislumbrar la realidad.

Estampa de barriada de gran Ciudad. Cecilia tiene veintitres afios y
cuatro hijos, de dos hombres anteriores, que le abandonaron cuando vivia
en la montafa ' Por eso emigré a la gran ciudad. Ahora vive con otro
hombre, pues necesita a alguien que le «proteja» en la selva de los ranchi-
tos.-a donde no llega la ley. Pero a cambio su «hombre» la exige trabajar
«en lo que sea»; pues a cargo de ella corre el alimentar a sus cuatro hijos.
Y «lo que sea» es comenzar a trabajar de «mesera» cn un bar, que es el
puente para la prostitucién. Pero clla tiene que dar de comer a sus hijos...
¢l otro dia. al volver del trabajo a altas horas de la noche, s¢ encontro a su
hija muy enferma. muriendo a los pocos dias, sin ninguna clase de asisten-

‘cia medica.

Pasando la autopista, en una zona ajardinada, hay una colonia de
Quintas de lujo. Alli vive la familia Romeral, Tienen cinco hijos, de los
cuales dos hijos estudian en Estados Unidos y dos hijas hacen idiomas en
Europa. La sciiora viene todos los afios a comprar alguna ropa en Paris y
pasa por Miami para adquirir los ultimos «cacharros» de cocina; el seiior
aprovecha para hacerse un «chequeo» en un Hospital de Huston (Texas).
La hija que tiene en casa de catorce aifios, alumna mia en ¢l Colegio de
Venezuela. falté a clase cinco dias a mediados de mayo. Al preguntarle la
razon de su ausencia, me contestd: «Me fui a Madrid con mi papd a ver
dos corridas de San Isidro.»

Y junto a esta estampa urbana de miseria-riqueza en contrapunto, una
fotografia rural y campesina.

Un pucblon, cabecera de comarca del interior de Colombia. Tiene
7.000 habitantes, pero los primeros jueves de mes que se cclebra el mer-
cado alcanza un nimero mayor a los 10.000. Los campesinos, por sus vere-
das. bajan con sus productos a venderlos al centro comarcal. Venden pro-
ductos agricolas y compran utensilios de labranza. ropas para la mujer y

a
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Pueblo antioqueno cercano a Medéﬂ!n, C;}Iambiq. {Fora.' T Calveo.) J_ o
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los hijos que se quedan en el rancho..Son campesinos, propietarios de
pequefos minifundios, la otra cara de la gran hacienda feudal latinoame-
ricana. Al anochecer, traguitos en la cantina... muchas botellas de cerveza
en la misma mesa... la misma musica... algun trato con las meseras, medio
camarcras-medio prostitutas. Al filo dc las tres y media, las mismas mese-
ras_despiertan a los que dormitan. La gran mayoria de campesinos se
dirige al templo quc abre a las cuatro de la madrugada. Es primer viernes.
«Confesadita», comunidn, veladoras a la imagen devota... y cuando ama-
nece, cientos de campesinos tras su misa mensual, suben a sus ranchos con
los frutos de sus ventas, los aperos para el campo y los regalos para su
mujer y sus hijos, a quienes adoran.

Ranchos campesinos, chabolas urbanas y quintas lujosas: tres sim-
bolos de distintas mancras de viviriberoamericano: sencillos y tradiciona-
les campesinos, lumpenproletariado urbano y acaudalada minoria de olig-

arquia nacional. He aqui otra pincelada en aguafuerte de la realidad ibe-
roamericana.

5. Petréleo, pastillas y coca-cola: la nueva colonizacion

Recorrer la alta Cordillera del Altiplano peruano y boliviano es con-
templar un escenario, en que el indio, la llama y el paisaje se hacen una
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unidad simbidtica. Es una imagen idéntica desde hace siglos. Pero algo
rompe la inmemorial quietud del tiempo y del espacio. Sobre una vuelta
del camino, mis ojos despiertan a la realidad mundial del presente: en un
gran anuncio de la «chispa de la vida», de una vida cxtranjera, imperiosa ¢
imperial, del imperio de la coca-cola . :

El mundo es hoy un mercado internacional, con grandes y pcqueios, y
esto también se hace presente y fehaciente en Iberoamérica. Del sabor al
sonido de la musica, del color a la imagen del cine o la television, de las
formas de vida a la religion moderna del consumo, la presencia del Impe-
rio, ayer Espaiia, hoy Estados Unidos, se hace patente cn la realidad de
hoy latino-americana. Y junto a esta influencia y mimetismo cultural ex-
tranjero, existe otra intervencion mads fuerte: son las multinacionales, el
mercado de tecnologia y armas, las grandes empresas y bancos, que aun-
que ticnen su sede en las grandes ciudades de Caracas, Bogota, México o
Sao Paulo, sin embargo, son estructuras de poder, que estin ligadas a inte-
reses de otras naciones, de donde muchas veces vienen decisiones impor-
tantisimas para el existir latinoamericano. Y esta neo-colonizacion es otro
rasgo importante de la realidad de Ibcroamérica.

En mi estancia prolongada en Maracaibo (Venczuela) sufria constante-
mente el martilleo de dos sensaciones contrapuestas y complementarias.
Por una parte, experimentaba la sensacion de la abundancia y de la
riqiieza, debido al emporio de la riqueza del Oro negro, que contiene el
Lago. Las explotaciones petroliferas de la Shell o de la Standart Oil
constituian una manifestacion de la tecnologia moderna. Igual scnsacion
de riqueza daban los barrios residenciales reservados para los norteameéri-
canos o extranjeros, ligados a estas compaiiias, como para una minoria de
venezolanos, ricos ganaderos, altos burdcratas o profesionales. Y junto a
ésta, 1a otra sensacion de pobreza y miseria: mas del 60 % de la poblacion
de Maracaibo vive en grandes barrios pobres, con malas viviendas, sin
apenas servicios. (Qué ha supuesto para.ellos el petroleo del Lago?
Nada . -

Se argumentard que en Ameérica sc reproducen muchas bocas para tan
poco maiz. S¢ buscaran las causas del subdesarrollo cn la explotacion
demografica. Y entonces se predicaran soluciones faciles, porque parece
mas facil no producir bocas, que producir mas maiz. La mejor ayuda, por
lo tanto, concluirdn algunos, es inundar ibcroamérica de condones, pasti-
llas y similares. «Cinco dolares invertidos en anticonceptivos para Améri-
ca —dir4 alguna alta autoridad extranjera— son mas eficaccs para el des-
arrollo de América Latina que 100 délares en inversiones industriales.»

Petréleo, anticonceptivos y «chispa de la vida»... otro brochazo impor-
tante del cuadro social iberoamericano.

210 ’

6. Escuelas, solidaridad y fiestas: los simbolos de la esperanza

Ratl y Cintia son dos hermanos campesinitos, de doce y diez aiios, que
todos los dias andan descalzos mas de siete kilometros para ir a la escuela
de la Vereda. Esa escuela fue construida por el trabajo y esfuerzo comunal
de todos los campesinos de esc Valle de Antioquia (Colombia). Los cam-
pesinos analfabetos quicren, sin embargo, que sus hijos aprendan a leer y
escribir. Los campesinos han sido los promotores, los constructores y los
sostenedores de esa escucla rural. Fiestas, reinados y bailes, venta de comi-
das y frutas... todo se ha organizado por ellos para sacar la plata sufi¢iente
para la escucla. Es la grandcza y teson de los pobres... es la solidaridad de
la esperanza... es un botén de muestra de la generosidad y capacidad para
el desarrolllo integral humano que tienen los pobres.de Iberoamérica.

Medellin, de mas de dos millones de habitantes, es una ciudad
moderna, industrial y trabajadora, primer centro manufacturero de Co-
lombia. Es el centro del mercado internacional del café, fabricas, escuelas,
universidades, desarrollo y progreso. Es la nueva América, con hombres
empresarios nuevos y aspiraciones nucvas. Es el simbolo de la inteligen-
cia, trabajo, capacidad de organizacion, espiritu de iniciativa y de esfuerzo
de los hombres y mujeres latinoamericanos; realidades que desmienten
todos los prejuicios, faciles y mentirosos, que contra las capacidades de la
gente del tropico se han hecho. Medellin industrial y laborioso es un sim-
bolo del futuro de Iberoamérica™,

Y otra version del desarrollo social de América, podemos encontrarla
¢n la Repiblica de Cuba. Tierra de calor y plantaciones, con sabor antafio
de fiesta y diversion paradisiaca, con estereotipos de pobreza, vagancia y
sicsta. Cuba ha rebajado hasta el minimo sus indices de analfabetismo, ha
reorganizado su division dcl trabajo, ha creado escuelas y hospitales, ha
rebajado el crimen y la prostitucion. Los costos sociales pueden haber sido
altos y la apreciacion del resultado final dependera de la dptica ideolégica
con que se mire. Pero desde el punto de vista sociologico, ¢l experimento
social cubano ha demostrado una cosa: hacer patente cudn falsos son los
prejuicios de muchos europeos y nortcamericanos que identifican el tro6-
pico-negros-América Latina con la pereza, incompetencia, desorganiza-
cion, fatalismos y demas deficiencias «tropicales» e «hispanas» 15,

Escuelas de solidaridad campesina, ciudades industriales con nuevas
élites empresariales, pais de nucva organizacion socialista... tres simbolos
de progreso y esperanza. Ibcroamérica tiene recursos, tiene posibilidades

* Escrito en 1978, mis hipotesis pueden interpretarse de «profecia no cumplida» ...pero
en parte. Ese caracter «emprendedor y laborioso, tenaz y ambicioso» del antioqueno, dada la
estructura socio-econdmica de los ochenta, encontrd su via en el negocio-venta-inversion del
narcotrdfico, con sede mundial en el Medellin de los ochenta y noventa, muy distinto en cier-
tas formas, del Medellin de los sesenta, en el que yo vivi dos aitos (1963-1965).
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le reorganizacion estructural y sobre todo tiene hombres y mujeres de
odas las categorias sociales (campesinos, obreros, intelectuales, empresa-
i0s) con capacidad de solidaridad, trabajo y entrega a la lucha por la jus-
icia, que son la simiente real y 1a génesis de futuros y abundantes compor-
amicntos de la esperanza.

(. ESTRUCTURAS, CONTRADICCIONES, CONFLICTOS:
EL VOLCAN DE IBEROAMERICA

Este desfile de imagenes impresionistas, que acabamos de hacer en la
primera parte, aunque parezcan situacionales y anecdéticas, apuntan sin
ambargo, a los problemas basicos que bullen volcanica y confictualmente
en Iberoamérica. Campesinos siervos y haciendas feudales; violencia y
utopia revolucionaria; flechas indias y aviones modernos; ranchitos
pobres y quintas de lujo; petréleo que sale de dentro a fuera del pais y pas-
tillas anticonceptivas que viencn de fuera a dentro; solidaridad campesina,
nuevo proletariado industrial y empresariado capitalista, primera revolu-
cién socialista cubana... todo esto son los exponentes de las més variadas y
conflictivas maneras de vivir, de los mas diferentes nichos ecoldgicos y
geograficos, de las mas diversas categorias sociales con sus diferenciadas
culturas y subculturas.

Pero tal vez, esos diversos y vitalistas hilos puedan hilvanarse para
construir un boceto de tablero estructural, que puedan indicarnos las claves
profundas de los comportamicntos colectivos iberoamericanos. Dicho ta-
blero basico de relaciones sociales y culturales viene enraizado en la in-
fraestructura econdmica iberoamericana y en su proceso dialéctico histo-
rico, que parte de la colonizacién espafiola, y tiene significado por las
siguientes contradicciones estructurales:

1. Indios/blancos: el problema del racismo y de las minorias margi-
nadas. '

2. Campesinos/urbanos: la tierra, reforma o revolucion campesina.

3. Pueblo/oligarquia: la concentracion capitalista de la propiedad y
las contradicciones de clase.

4. Dependencia colonial/neo-imperialismo: la emergencia del Tercer
Mundo.

Estas contradicciones de raza, etnia, clase y nacion conllevan una dis-
criminacion estructural y una desigual participacion en los bicnes del
poder. dinero y prestigio, tanto a escala nacional como internacional. Y
esta desigualdad, estructural y socialmente legitimada, engendra necesa-
riamente un proceso continuado de conflictos, de menor o mayor virulen-
cia. dando origen a los mas diversos movimientos sociales de rebelion y
protesta en sus mas variadas formas. como protesta estudiantil. revuclta

L |

campesina, guerrilla revolucionaria, estallidos obreros y populistas, con-

vulsiones mesidnicas, caudillismos y dictaduras militares. . i3 e
JIntentemos, dentro de Iz brevedad de esta ponencia, apuntar_e;,tés con-

tradicciones, conflictos y-movimientos. ¢ .., . - - . . 4 T

1o, - i

1. Indios/blancos: el probléma del rsiéisrrio y de las minorias margiiladqs

Existen actualmente en Iberoamérica unos 30 millones de indios ' *._
Su situacién puede describirse, desde una perspectiva general; com('};-un
situacion de marginacién social, a veces de explotacion, tanto en su condi-
cion de indios, como en su condicion de campesinos o proletarios en algu-
nos casos. Como campesinos o proletarios agricolas temporeros, sufren
injustamente la discriminacién de clase o del sector rural, careciendo de
comunicaciones, de saludables viviendas, de escuelas, de servicios médicos
y de otros importantes servicios sociales. Como indios, sufren también cl
recelo, la marginacion, el engaiio y el desprecio de muchas gentes que aun
practican el prejuicio racial. Las categorias de raza, etnia, ruralidad y clase
se entrelazan, reforzandose, en un nudo de relaciones y condiciones socia-
les, netamente injustas para la poblacién india 17. 2 B uiell BT

- La distribucion geografica de los indios y su situacion social es muy
diversa. Mientras quec en unos paises, los indios constituyen casi la ma-
yoria étnica, como Bolivia, Perii, Guatemala, en otros suponen una mi-
noria en relacién con los blancos mestizos 8. De igual modo, ¢l grado de
integracion de las comunidades indigenas con la sociedad nacional es
muy diversa; atin existen tribus indias que viven casi aislados en las selvas
tropicales, como en el Amazonas, pero en la mayoria de los casos estdn en
contacto o relacién con la region circundante '. Pero lo significativo e
importante es, que esta relacion dialéctica —sea social, laboral o comer-
cial— de las comunidades indias con la poblacién blanca o mestiza, los
indios son generalmente marginados y con frecuencia explotados, vivien-
do en muchos casos en una situacion * de colonialismo interior en relacion
con la etnia nacional dominante. Y esta dependencia de marginacién y
coloniaje se manifiesta de multiples formas.

Lo primero que-intentan defender las comunidades indigenas es su
territorio comunal, su tierra tribal, que es frecuentemente invadida por
codiciosos aventureros 2°. Pero desgraciadamente son pocos ya los grupos
indios, a los que no sc les ha robado ya gran parte de su territorio. Los que
atn lo conservan es porque viven en puntos aun inaccesibles de la selva o
porque han sido empujados hacia regiones escarpadas y montafosas,
zonas de refugio, donde practican una agricultura pobre de subsistencia.
En esta segunda situacion es en la que viven la mayoria de las comunida-

* Escrito en 1978, hoy se estiman en unos 40 millones.
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es indias, como las de México, la cordillera Andina y el Altiplano pe-
1ano y boliviano. La mayoria de estos indios sc relacionan con los ladi-
os o mestizos de dos formas: por el intercambio comercial de productos y
or el trabajo temporal asalariado de los indios en las hacicndas o tierras
e blancos mestizos. Ordinariamente en las dos relaciones, tanto comer-
iales como laborales, ¢l indio es discriminado en su contra. Los productos
grarios o artesanos que €l lleva al mercado son vendidos a muy bajos pre-
ios, mientras que lo que ¢l compra es pagado a precios muy excesivos. Por
tra parte, su trabajo de jornalero temporal, de aparcero o mediero en las
xplotaciones blancas agrarias es retribuido con misero salario, mas bajo
1in que lo que se acostumbra a pagar a los jornaleros no indios ',

Puede, por lo tanto, afirmarse que en general las comunidades indias
on marginadas, cuando no explotadas, tanto por su condicion ¢tnica de
ndios, como por su condicién campesina proletaria de clase 2.

Para paliar este grave problema e ignominiosa injusticia, los Gobier-
108 de los distintos paises han creado en las ultimas décadas acciones
:ncaminadas a promocionar las comunidades indigenas. La ideologia jus-
ificativa de esta nueva politica social puede fundamentarse en ¢l Movi-
niento Indigenista 2. El Indigenismo intenta incorporar al indio dentro
ie la sociedad nacional, buscando la manera de ayudarle a conseguir el
rogreso que ofrece el mundo moderno, principalmente en orden de sani-
lad, escuelas y servicios cconomicos y sociales, respetando al mismo tiem-
yo la personalidad distintiva de las diferentes comunidades indias. Pero el
yroblema es armonizar esos dos objetivos, muchas veces de dificil conse-
:ucion simultinea 4.

El Instituto Nacional Indigenista ha sido en los diversos paises ¢l oOr-

sano institucional que han creado los Gobiernos para llevar & cabo esta '

\ccion integral intensiva entre las poblaciones indigenas, con el proposito
e establecer un mas alto nivel econdmico y cultural, Para ello suelen csta-
slecerse dentro del territorio indio Centros Coordinadores con programas
1e desarrollo comunitario, escuelas, atencion médica, salubridad, electrici-
dad, cooperativas agricolas y ganadcras, artesania, carreteras, comunica-
ciones y otros servicios publicos 25,

Con estos programas de politica social, no se han resuelto todos los
problemas de los indios de Iberoamérica 2. Pero se puede esperanzada-
mente afirmar que se ha emprendido un camino que es necesario recorrer,
y es mds, que es necesario andarlo con urgencia. Los indios han sufrido
desde hace cuatro siglos y siguen sufriendo una discriminacion injusta,
una marginacion social injustificable. Puede afirmarse que cn Iberoame-
rica se ha efectuado ya la revolucion criolla y mestiza, pero la revolucion
india esta por hacer. {Ojala que esta revolucion, en forma pacifica pero
profunda, se haga pronto! Los indios son, por naturaleza, los auténticos
pobladores y ciudadanos de Iberocamérica. Es por lo tanto justo y necesa-
rio que vivan con dignidad y libertad.

a
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Medicina occidental para los huicholes, Programa del INI en México. (Foto: T Calvo.)

2. Campesinos/urbanos: la propiedad de la tierra. Reforma o revolucion

Dentro de esta contradiccién social, que es una estructura fundamental
de Iberoamérica, se entrecruzan dos antagonicas oposiciones: propietarios
de la-tierra, frente a los no propietarios y sector de la poblaciéon rural,
frente al sector mds desarrollado de la ciudad.

Casi la mitad de la poblacién iberoamericana vive en el campo 7. El
campesino —ese hombre gris pegado a la tierra y que trabaja duro de sol a
sol—, sigue siendo la mayor fuerza laboral americana. La tierra y sus fru-
tos siguen constituyendo la mayor riqueza nacional en casi todos los
paises latinoamericanos. Todo ello nos pone de evidente relieve la impor-
tancia trascendental de la agricultura y del campesino en la trama social
moderna de la realidad iberoamericana.

Pero la ticrra, desde hace siglos, tiene una significacién antagdnica y
contradictoria: para unos pocos afortunados —propietarios latifundistas—
la tierra significa riqueza, prestigio, lujo y lo que es mds importante, poder,
poder economico-social-politico. Pero para la mayoria, para la masa de
campesinos, jornaleros o minifundistas, la tierra significa pobreza, trabajo
duro, servidumbre y explotacion.

El mayor problema y la mds patente injusticia del campo latinoameri-
cano siguc siendo la concentracion de la propiedad de la tierra, en manos
de una minoria oligarquica **. Unicamente unos datos serdn suficientes
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para ensombrecer ese cuadro injusto. EI 1,5 % de los propictarios de Amé-
rica Latina poseen cl 52 % de la ticrra cultivable. Y por paises, sobre todo
algunos, el cuadro resulta méas sombrio. En Paraguay, 11 haciendas en ¢l
Oriente disponen del 35 % de la superficie total de drea cultivada del pais.
En Guatemala, el 1 % de propietarios posee el 40 % dc la superficie cultiva-
ble: en el Brasil, el 1.6 % de propictarios dispone del 50 % del area total
cultivada. En parecidas situaciones se encuentran, Nicaragua, Colombia,
Ecuador; y ain mucho peor estaban en México, Bolivia y Cuba antes de
sus populares revoluciones 2. La tendencia general en todos los paises de
Latinoamérica es la existencia de unos pocos terratenientes con inmensas
extensiones y de una masa grande de campesinos minifundistas con un
terrufio misero.

Este fenémeno del latifundio ticne sus antecedentes histéricos en la
Conquista y en la Colonia. La Encomienda, por ¢jemplo. otorgada por la
Corona espaiiola a Hernan Cortes, en 1529, en cl Valle de Oaxaca, México,
incluia la propicdad de mas de 60.000 kilémetros cuadrados de tierra y la
encomienda de una poblacién de 100.000 indios como siervos 0.

Con la independencia en el siglo XIX y la desamortizacion de las tie-
rras de la Iglesia y de los indios, justificaindose en la ideologia del libera-

lismo ccondmico, se concentrd, ain mas, la propiedad en manos de unos
pOCOSs.
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Estas inmensas propiedades de tierra podemos considerarlas, de una
manera genérica, agrupadas en dos grandes categorfas: la hacienda semi-
feudal y la empresa agricola capitalista *L.

La hacienda tradicional —tipo de estructura agraria que ha dominado
América Latina por cuatro siglos y que ain en muchas drcas perdura—,
esta caracterizada por las relaciones de dependencia del tipo de «sefior/
siervo» entre terrateniente y campesino, a la vez que la finalidad funcional
de la propiedad de la ticrra se oricnta, no sélo a conseguir bencficio econo-
mico, sino a lograr prestigio y poder para la escalada politica del patron,
que recaba de sus propios criados .

El otro tipo moderno de gran propiedad es la empresa capitalista) agri-
cola, con frecuencia producto de inversiones extranjeras y en forma de
sociedades anonimas, que estd orientada al mercado internacional y que
se guia por criterios del maximo beneficio economico. Las plantaciones de
café, cacao, banana en Brasil y Centroamérica son un ejemplo dc este
nuevo tipo de agricultura latinoamericana. Aqui el campesino, es un prole-
tario asalariado, no ligado personalmentc ni al patrén ni a la hacienda: no
dependen tanto del «amo», pero estd mas s6lo y no tiene «patroncito» que
le proteja en tiecmpos de dificultad.

Pero en el caso de hacienda feudal o plantacién capitalista moderna,
sicmpre permancce el mismo «pattern» estructural: unos pocos con mucha
tierra y muchos bencficios, y otros muchos con escasa y miscra tierra, ape-
nas para ganar o cultivar el «maizito» o el arroz del diario sustento fami-
liar,

Frente a csta situacion descorazonadora e injusta, ¢l grito csperanza-
dor de una Reforma Agraria se ha hecho oir en todas las republicas ibe-
roamericanas . Su legislacion y sobre todo su eficacia ha sido de muy
desiguales efectos; pero su reclamacion y exigencias por parte de los cam-
pesinos han sido unanimes.

Las Reformas Agrarias de América Latina podemos agruparlas en dos
grandes categorias: las que son el resultado de una revolucién violenta
(México en 1910, Bolivia en 1952, Cuba en 1959), y las Reformas Agrarias
que han surgido de la politica reformista gubernamental (Venezuela, Co-
lombia, Ecuador, paises de Centroamérica). ,

En general, podemos afirmar que las reformas, que han sido mas cfica-
ces, han sido las que fueron realizadas por partidos politicos nuevos, que
ascendian por primera vez al poder con un programa popular. Mientras
mas revolucionario ha sido el Gobierno, mas radical y completa ha sido la
Reforma Agraria. Asi tencmos un escalonamiento que va desde Cuba,
luego México, Bolivia, Chile de Freire y Allende, Peru de la Junta Militar,
de 1959. La Reforma radical de Guatemala, en 1952, fue abortada dos afios
después por la contrarrevolucion reaccionaria.

El resultado de estas Reformas Agrarias radicales ha sido de muy dis-
cutibles consecuencias, pero en general positivas y siempre mejor que las
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otras reformas de corte moderado. En México, por ejemplo, por referirnos
al caso mas tipico, donde el 1 % de la poblacion cra propietaria del 97 %
del total de la tierra arable antes de la Revolucién de 1910, se consiguid la
desaparicién de la hacienda feudal como forma predominante en la
economia agricola y la reaparicion de la propicdad comunal, el egido *.
Sin embargo, hemos de afirmar que no todos los problemas agrarios han
sido resueltos en México con la Reforma: tanto los tenencieros de egido,
como los pequerios nuevos propietarios y en general los campesinos mexi-
canos no han alcanzado atin un nivel de vida digno, su aportacion al mer-
cado nacional sigue siendo débil y su productividad baja. Todo ello ha
pucsto de manifiesto que la distribucion de las ticrras a los campesinos
debe ir necesariamente acompaifiada de la ayuda técnica y crediticia, junto
con el control del mercado de precios y productos.

El otro tipo de Reformas Agrarias, que proceden de Gobiernos refor-
mistas no revolucionarios, hicieron su explosion en la década de los afios
sescnta, tras la conquista del poder de Fidel Castro en Cuba y tras la apari-
cién en las republicas americanas contincntales de las guerrillas campesi-
nas. Incluso Estados Unidos, que habia protestado en otro ticmpo contra
la experiencia mexicana, con la declaracion de Punta del Este, de 1961,
forzo a los paises, que recibicran la ayuda de «Alianza para el Progreso», a
proclamar leyes de Reforma Agraria. En este contexto, de presion interna y
externa, nacieron las reformas de la década de los sesenta: Venczuela, en
1960; Costa Rica, Salvador y Colombia. en 1961; R. Dominicana, Hondu-
ras, Haiti y Panama, en 1962; Nicaragua y Paraguay, en 1963; Ecuador y
Brasil, en 1964; Peri, en 1964 y 1969; Chile, en 1962 y 1967*.

IY cudles han sido los resultados de estas reformas agrarias de talante
reformista? 5. En general, se trata de leyes de corte retorico y demagaogico.
que con frecuencia ni se ejecutan debidamente; son respetuosas de la
«gran propiedad» con tal de que cumplan la llamada «funcion social»,
distribuyendo a los campesinos casi inicamente tierras que son publicas y
poco fértiles. Estas mejoras y medidas agrarias no logran cambiar la
estructura del poder sciiorial sobre el campo, ni la posicion dependiente y
marginal del campesino, ni los problemas de productividad agricola. No
obstante, a pesar de estas limitaciones, también han tenido algunos cfectos
beneficiosos y positivos estas Reformas Agrarias, al dar el primer paso los
Gobiernos latinoamericanos en este largo y profundo caminar de la
mejora del campesinado.

Pero Iberoamérica es el gran continente del cambio. Y en las ultimas
décadas han hecho cxplosion significativos y profundos cambios, que han
convulsionado ¢l mundo rural. Estas significativas transformaciones,
todas ellas interrelacionadas, han sido la explosion demogréfica, la indus-

* Escrito en 1978, habia que anadir la Reforma Agraria cn Nicaragua, tras la Revolucion
Sandinista el 19 de julio de 1979.

»
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En la «bola del mundo»: jAbajo el comunismo! Ecuador (1964). (Foto: T. Calve.)

trializacion urbana, el deterioro del sector agrario y los nuevos medios de
comunicacion. Todo cllo ha traido consigo profundos cambios sociales y
culturales sobre el campesinado iberoamericano, siendo tal vez el mas
importante el del éxodo rural 3¢, Miles de campesinos abandonan cada dia
su pueblo, su hacienda o su parcelita y emigran esperanzados a la ciudad
en busca de una vida mejor, al menos para sus hijos. La ciudad se le pre-
senta al campesino como centro atractivo de educacion, salud, diversiones
y sobre todo como posibilitador de encontrar un trabajo mejor que el del
campo.

Fue de esta forma como crecieron vertiginosamente, a partir de los
aflos cuarenta, las grandes ciudades latinoamericanas,. en la mayoria de
las veces sin orden ni planificacion 7. Y fue de esta forma, como comenzo
la tragedia para muchos campesinos emigrantes, que fucron marginados y
explotados al llegar a la ciudad, viendo rotas todas las ilusiones y esperan-
zas que les habian arrancado del campo.

Los campesinos, al llegar a la ciudad, no tienen ninguna cualificacion
profesional que les facilite la colocacion en el mercado industrial del tra-
bajo. Entonces ocupan el estrado ocupacional mas bajo: trabajos tempora-
les y mal pagados de jardineros, porteros, criadas, limpiadoras, vendedores
ambulantes, peones de la construccion; es decir, los trabajos que nadie de
la ciudad quiere hacer, bien sea por su dureza, desprestigio o bajo sala-
rio . Ordinariamente es csta reserva laboral sub-empleada, de la que se
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benefician las clases medias urbanas latineamericanas, que a cambio de
un bajo precio se rodean de criadas y personal barato de servicios en muil-
tiples aspectos. Esto c¢s lo que hace que las clases medias, y por supuesto,
las ricas, en América Latina puedan permitirse muchos servicios —y lu-
jos—, que no pueden tener los curopeos o norteamericanos, Cada dia
estan llegando a las grandes ciudades latinoamericanas campesinos y
campesinas, que a bajo precio haran los més duros trabajos.

Estos campesinos «urbanos» que viven en la ciudad, pero que siguen
vigentes en ellos muchos valores y pautas del mundo rural, son los quc for-
man los cinturones de pobreza de las grandes ciudades. En esos barrios se
va creando una forma social y cultural nueva de vivir, por algunos llamada
la cultura de la Pobreza 3. Estos marginados sobreviven gracias a formas de
ayuda mutua, de cooperacion cntre los vecinos, generando un intercambio
reciproco dc¢ ayuda material y moral, fundamentado generalmente en
lazos de cultura campesina, como la familia, el compadrazgo y el paisa-
naje. Es de esta forma, como los emigrantes campesinos pueden sobrevivir
en su nueva selva de la ciudad y como pueden conservar la ilusion de que

en la ciudad tendrdan una vida futura mejor, al menos para sus adorables
hijos 40,

3. Pueblo/oligarquia: la concentracion capitalista
de la propiedad y las contradicciones de clase

Ibcroamérica es algo mas que una gran hacienda o plantacion, con
unos pocos senores [eudales y muchos campesinos. Es ademas una gran
fabrica industrial urbana, propiedad de una oligarquia capitalista nacio-
nal y extranjera, donde trabajan prolctariamente muchos millones dc
hombres y mujerces. .

Dentro de la estructura de clases de la sociedad latinoamericana, cabe
distinguir, en forma muy esquematica y simplificada. una minoria oligar-
quica, eminentemente poderosa y rica. una clase media que toma la forma
de acordedn por su diversidad de situaciones y status y una clase, digamos
baja, muy pobre y abundante, variada y diversificada 4.

Los rasgos que caracterizan de forma genérica a la clase oligdrquica
son: a) el nimero reducido de familias propietarias; b) su caracter cerrado,
siendo dificil el acceso a ella; ¢) caracter tradicional de trasmision de
padres a hijos. con status adscritos d) las conexiones entre las diferentes
elites de las diversas esferas de poder; e) su ostentosidad en el consumo y
acumulacion de riqueza y poder.

Esto quiere decir. en otras palabras. que las familias. que constituyen la
oligarquia de cada pais, se conocen entre si. practican la endogamia de
clasc en orden a constituir alianzas matrimoniales entre familias pode-
rosas. estando de esta lorma interrelacionados y concentrados intereses,
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prestigios, riqueza y poder. En este circulo cerrado, aunque a-veces a dis-
tintos niveles, participan también las élites politicas o militares, que suelen
pertenecer a esas familias o, de no ser asi, entraran con frecuencia en la
oligarquia, estableciendo alianzas matrimoniales o econdmicas.

Otro rasgo sobresaliente de la oligarquia iberoamericana es su derro-
che de lujo y ostentosidad de riqueza. De toda Europa son conocidas, por
cjemplo, las fiestas en Paris de los Patinos, una de las familias del mundo
mas rica, procedentes de una de las naciones més pobres, Bolivia.

Las clases medias iberoamericanas, particularmente los profesionales
(como abogados, médicos, ingenieros, etc.), suelen poseer un sta?us de
riqueza, prestigio y poder, mds alto que sus colegas en USA o Europa. Ello
se debe, entre otras causas, a que representan un nimero reducido en rela-
cion con la gran poblacién, teniendo més altos ingresos y ademds pagando
a bajo precio muchos servicios, como el de criados, o productos, como los
agrarios. .

La situacion de las llamadds clases bajas es muy variada. Simplifi-
cando el analisis, habria que distinguir claramente la clase obrera indus-
trial (con salario fijo y alguna especializacion, que constituyen una «aris-
tocracia» por su reducido nimero y comparativamente privilegiada situa-
cién), y la gran mayoria de la clase baja, compuesta por esc cjército de sub-
empleados, trabajadores ocasionales, emigrantes recién llegados del cam-
po, etc. Este lumpenproletariado ¢s mas numeroso que la minoria obrera
industrial.

Bajo la perspectiva de movilidad social ascendente, y por lo tanto del
cambio de status en la estratificacion social, hemos de decir que la posibi-
lidad de ascenso de las clases medias a la clase oligdrquica alta es prictica-
mente nula; las clases medias-altas tienen posibilidades de conservar y
aumentar su status, mientras que las clases medias-bajas son las que tie-
nen las méximas oportunidades de movilidad en la escalera social, al
poder con relativa facilidad llevar a sus hijos a centros educativos técnicos
o univesitarios. Para las clases bajas, hay que distinguir: los hijos de la
aristrocacia obrera industrial podran superar el status de sus padres por ¢l
f4cil acceso a la educacion; mientras que para la gran mayoria de las cla-
ses bajas, semi-proletarios o lumpenproletarios, las expectativas son muy
negras; ellos constituirdn la reserva barata de la abundante mano de obra
que la crecicnte industrializacion de Iberoamérica va a necesitar en el
futuro. Esta crecicnte proletarizacion permitira la creciente acumulacion
capitalista y el aumento de inversiones para el crecimiento econémico ¢
industrial, que supondrd una gratificante participacion para algunos gru-
pos de la clase media y de la minoria obrera industrial; pero en cambio
seran las clases bajas, ¢l scmi-proletariado y los campesinos, quienes car-
garan con los costes sociales de futuro crecimiento econémico e industrial.

Esta forma de estratificacion social, con esta distribucion de las rique-
zas. da como resultado una situacion social en Iberoamérica con caracte-
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risticas ambiguas: por una parle cstc tipo de estructura social engendra
graves contradicciones y conllictos sociales latentes; y por otra parte con-
solida el statu quo politico social, dificultando al maximo la verdadera
reforma o revolucion social 42. Las razoncs son las siguientes. La clase oli-
garquica, aunque tenga, scgun el tipo de élite a que se pertenece, intereses
particulares e incluso diferentes idcologias, sin embargo. los intereses ulti-
mos son idénticos a todos como pertenccicntes a la misma clase que se
beneficia de la situacion: todos los cambios, por lo tanto, que esta oli-
garquia o sus politicos intenten. serdn cn la realidad cambios de superficie,
no afectando nunca a los mecanismos estructurales basicos, de cuyos re-
sortes de poder ellos se benefician y controlan en su totalidad.

Por otra parte, las clases medias, al disfrutar en cierta medida del pastel
de la oligarquia y ante ¢l temor de las clases bajas, no constituyen una
clase capaz de protagonizar una profunda transformacion o revolucion so-
cial. Serdn. sin embargo, de esta clase de donde saldrdn los lideres radica-
les o revolucionarios o impulsara movimientos a veces radicales, como el
de los estudiantes; pero serdan grupos minoritarios de la clase media, que
como tal clase demandara mejoras y reformas a los politicos, pero no cam-
bios profundos. Igual parece de momento la situacion de la minoria obrera
industrial, beneficiaria también del crecimiento econdmico en curso. Y los
otros grupos de la clascs bajas. como los campesinos, semi-proletarios y
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«Ranchitos», vistos desde el Monumento a los Préceres. Caracas. (Fote: T. Calve.)
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lumpen-prolctariado, que son los mds numerosos y los mas explotados for-
man dificilmente un bloque organizado y consciente capaz de asumir un
papel de agente revolucionario.

En conclusion, ¢l campo social de fuerzas de Iberoamérica hace por
una parte dificil la profunda reforma o revolucion social, pero por otra
parte contienc en si tales contradiciones que pueden en cualquier mo-
mento convertirse cn un volcdn de conflictos, particularmente si se combi-
nan con situaciones politicas de dictadura, nacionalismo contra ¢l coloso
extranjero y tienen lugar en paises dc pequedias dimensiones®. ]

]
4. Dependencia colonial/neo-imperialismo: la emergencia
del Tercer Mundo

Los paises iberoamericanos fueron hechura del imperialismo curopeo
y son hoy de alguna forma satélites dependientes y neocolonizados por los
paises ricos. Espafia ayer, Estados Unidos hoy, aunque en muy distintos
contextos y niveles, fueron cerebro y centro de algunas decisiones y contro-
les que influyen sobre significativas arcas de la sociedad iberoamericana.
Esta dependencia colonial y neo-colonial, aunque haya supucsto tal vez
sus aspectos positivos y beneficiosos, ha impedido sin embargo el auto-
desarrollo y el auto-proceso endégeno de la vida economica, cultural y po-
litica iberoamericana 4, De esta forma se ha creado un circulo vicioso, el
circulo de la pobreza dificil de cortar. Por una parte Iberoamérica nccesita
la tecnologia y el know-how de los paises ricos, asi como su capital y merca-
dos; pero por otra parte cstas inversiones o ayudas extranjeras generan ine-
vitablemente una dependencia de esos paises ricos. Por otra parte, las
necesarias relaciones comerciales entre los dos bloques benefician a los
paises ricos industriales, pues sus productos y tecnologia cada vez valen
mas, mientras que los productos agrarios y materias primas de Iberoamé-
rica cada vez valen menos, exclusion hecha del petréleo. De esta forma la
salida del subdesarrollo se hace dantesca y estructuralmente casi imposi-
ble 4,

Pero los paises ricos no solo tienen comercio, sino propiedades en los
paises iberoamcricanos. Recordemos el caso dc la United Fruit Company y
su gran imperio platanero en Guatemala; «chiquita banana» es el postre
para millones de norteamericanos 4. Aunque mas importantes aiin que
los agribusiness, son las inversiones extranjeras en las grandes explotacio-
ncs de petroleos, minas, teenologia, petroquimicas, medios de comunica-
cion como la ITT, cine, television, productos farmacéuticos, etc. Todas
cstas industrias son necesarias y beneficiosas para el desarrollo de Iberoa-

* Condiciones que sc dicron en la Nicaragua de Somoza, y que facilitaron ¢l triunfo del
movimiento sandinista en julio de 1979.
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Salvador. tranquilos colegiales del ayer
(1967). (Foto: T Calve.)

mérica, pero no ¢s tan necesaria y beneficiosa la forma y [inalidad de su
planificacion y realizacion. En primer lugar, los altos beneficios dc esas
inversiones salen gencralmente para los paises ricos; ademads esas inversio-
nes extranjeras se hacen con mucha [recuencia en consorcio con las ¢lites
de cada pais, reforzando de este modo la oligarquia dominante. Por otra
parte, como el capitalista extranjero busca el maximo beneficio en el mas
minimo plazo de tiecmpo. se hacen inversiones cn scctores, areas e indus-
trias. que son econdmicamente mas rentables, pero que no son las que mas
necesita el pais para su desarrollo integral. Esto da como resultado un
posible crecimiento sectorial econdmico, que genera graves desequilibrios
sociales. ahondando cada vez mas la estructuras injustas de la sociedad.
Asi por ejemplo, se desarrolla la ciudad a costa del campo, se favorceeen los
habitos de consumo indiscriminado, se crean condiciones de bicnestar
para unos grupos a costa del malestar de muchos.

En el terreno politico, la dependencia de Ibecroamérica de los paises
ricos y de Estados Unidos en particular, no cs tan patente y continuada 46,
presentando muy variadas caracteristicas segiin paises y circunstancias.
Con los gobiernos de dercchas, la inversion y dependencia extranjera
refuerza los mecanismos conservadores del statu quo y el poder de la

IR i

oligarquia, a la vez que puede introducir algunas reformas que beneficien
el proceso de modernizacion dentro del orden. Con los paises de centro o
de derecha, pero que tienen al menos en la fraseologia ideoldgica declara-
ciones de modernizacion y reformismo superficial, s donde las telaciones
entre los paises ricos y naciones ibcroamericanas parccen externamente
establecerse sin conflicto; mutuamente su benefician, aunque dentro de
una dependencia iberoamericana. Con gobiernos que quieran hacer una
transformacion profunda o revolucionaria del pais, tomando ¢l control to-
tal de los recursos nacionales, el capital cxtranjero de los paises ricos
entrard en una relacion coflictiva; dificultardn el cambio profundo coﬂ las
mas diversas y poderosas argucias, pudiendo llegar en ocasiones excepcio-
nales, no sélo al boycoll nacional e internacional, sino inclusive a la poli-
tica del big-stick, hoy mas «mmodemizado» y «humano», pero no por eso
menos poderoso y eficaz*.

III. CONCLUSION. CAMBIO EN IBEROAMERiCA: ESPINAS,
FLORES Y FRUTOS DE LA ESPERANZA

Estas contradicciones estructurales que hemos indicado, contradiccion
de etnias (indios/blancos), de sectores (campo/ciudad), de clase (oligar-
quia/pueblo) y de nacién (neoimperialismo/dependencia neocolonial) son
la base, la raiz y la fuente dltima de las convulsiones, conflictos y cambios
que agitan la sociedad iberoamericana .

Caudillismo, dictaduras militares, inestabilidad politica, populismos,
rebeliones armadas como las de Nicaragua o El Salvador... todos ecstos
fendmenos socio-politicos tienen su base explicativa en ese tablero estruc-
tural de contradicciones sociales, a que hemos hecho referencia,

Estas contradicciones son por otra parte uno de los factores y motorcs
mas importantes del cambio social que se estd cfectuando en Iberoame-
rica. Estas relaciones dialécticas y antagonicas estian forzando y rom-
piendo la feudal y tradicional malla organizacional de la sociedad iberoa-
mericana.

El crecimiento econdmico, que sin ningun lugar a duda esta experi-
mentando América Latina, esta agudizando esas contradicciones, gene-
rando nuevas relaciones de clases, nuevos habitos de consumo, nuevas
relaciones sociales y distribucion de la poblacion, acelerando con cllo el
proceso de cambio social.

La educacion formal a través de la escuela y la universidad, los nuevos
medios de comunicacién de masas, como el cine y la television, estdn cues-

* Escrito en 1978, once afos mas tarde ha tenido lugar en diciembre de 1989 la interven-
cion militar de Estados Unidos en Panamd. que nos muestra una vez mds el talante neo-

colonialista norteamericano, ademas de la ayuda a la «contra» nicaraguensc en los tltimos
afnos.
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tionando las pautas tradicionales de comportamicnto, generando nucvos
valorcs y patrones éticos y axiologicos.

La explosion demografica en Iberoamérica es un agitador biologico de
base, que impulsa con eficacia al cambio, forzando a la busqueda de nue-
vos recursos y creacion de nuevos puestos de trabajo 8. La forma urbana
de agruparse y las nuevas relaciones industriales estin transformando las
instituciones tradiciondles, como la familia, ¢l paisanaje y ¢l patronazgo .

Con todo ello se estd engendrando un proceso rapido y profundo de
modernizacién, con la aparicién de nuevas instituciones y ¢l «aggiorna-
mento» de las antiguas, como la Iglesia catdlica y el sistema politico *°.

Estos procesos de cambio econdmico, social, cultural, politico y moral,
que estd viviendo Iberoamérica, es una realidad social que conlleva sus
espinas y sus flores. Espinas dolorosas, como son las consecuencias de
esas contradicciones de marginacion, injusticia y explotacion, de que
hemos hablado; espinas mas dolorosas aun, porque sicmpre se clavan en
las manos del proletario jardinero y no en las del patron, duefio del jardin.
Pcro espinas, que llevan flores de esperanza.

Ibcroameérica es un continente de la esperanza, porque ya es y produce
esperanza. Su solidaridad, su hospitalidad, su ilusion joven, su ancestro de
culturas antiguas y modernas, su convivencia de razas y etnias, su sentido
del deber y del respeto, su cordialidad y alegria... todo ello son hermosas

Escuela, jun furro para los ninios? Mitla, México. (Foto: T. Calvo.)
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flores de la esperanza, que han dado ya muchos frutos y dardn aun mds. Y
no solo en el continente americano, sino en el concierto mundial de nacio-
nes del presente y del futuro™. : +

Flores y frutos de esperanza, que los hacen ricos, muy ricos. La medida
y el filtro econdémico no debe ser el tinico, ni el principal patron de medida
de los hombres ni de las naciones. )

Iberoameérica cs hoy un rico mosaico de espléndidos pueblos. Sus gen-
tes mds pobres y sencillas son una version admirable de rica humanidad;
los que hemos tenido la dicha de vivir y convivir, sufrir y amar, gojar y
danzar con ellos y como ellos, podemos con jubilo interno cantar: '

«Con los pobres de la tierra
quicro yo mi suerte echar;

los arroyos de la sierra

me complacen més que el mar»

* Hoy (1990) el panorama parece mas negro que en 1978, sobre todo con la tenaza de la
Deuda externa y el problema del narcotrafico, pero ies posible aun la esperanza?
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NOTAS

Introduccién

! WoLF, Eric: «The Virgin of Guadalupe: A Mexican National Symbol», en Joumnal of
American Folklore (1959), 71: 34-39. También trato del simbolismo de la Virgen de Guada-
lupe en mi tesis doctoral. Los mds pobres en el pais mds rico: mitos, rituales y simbolos del movi-
miento campesino chicano (Madrid: Universidad Complutense, 1976).

2 VASCONCELOS, José: Raza Césmica (Paris, 1925).

3 HeatH, D.: Contemporary Cultures and Societies of Latin America (New York: Randon
House, 1965). En este sentido de pluralidad cultural en América Latina, aunque referido a
Meéxico, es el libro de SiMson, L. D.: Muchos Méxicos (México: FCE, 1977).

4 Un dato que puede ilustrarnos la varicdad cultural dentro de la misma poblacion in-
dia, es que en México existen actualmente 53 grupos indigenas con lenguas distintas; al llegar
los espafioles se calculan 153 lenguas en Mesoamérica,

5 Mi estancia en América fue por cinco afios durante 1963 a 1968, volviendo después en
varias ocasiones. He visitado el resto de los paiscs iberoamericanos, viviendo particular-
mente en Colombia y Venezucla.

1. Theroamérica: espejo de mil caras y colores

% La estadistica es necesaria a las Ciencias Sociales, y puede encontrarse en las referen-
cias bibliograficas que acompaiio, pero dada la temdtica de mi ponencia yo he preferido tra-
tarlo mds vital y antropolégicamente.

7 Carta desde las montafas de Colombia del cura espaniol, guerrillero Domingo Lain, 15
de febrero de 1970.

¢ Peridgdico de Medellin «El Colombiano», Antioquia (Colombia), 20 de enero de 1966.
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La cursiva es mia: el tono del articulo parece idéntico a los primeros tiempos de la Con-
quista Espafiola, que trajeron unos indios a Europa, sirviendo de espectaculo y curiosidad
«circensen, S e =S septs .
9 Mi visita a los indios Cunas del Golfo de Uraba (Colombia) fue en 1964.Debo al hoy
revolucionario y cura nicaraguense Erncsto Cardenal, que fue mi alumno ‘en La Ceja,
Medellin (Colombia), parte de mi interés por la Antropologia y por los Cunas.
10 Visita a Chichicastenango (Guatemala), verano de 1967. SR
I Un buen libro sobre los mayas y quichés, es el de mi profesor en SUNYA, CARMACK,
Robert: Quichean Civilization (Berkeley: University of California Press, 1973).
1 Los nombres de personas, que cito, son ficticios; aunque los hechos y lugares son rea-
13 Altiplano peruano y boliviano, por Puno y lago Titicaca, verano de 1964. f
4 QUINTERO, R.: Antropologia del Petréleo (México: Siglo XXI, 1972). ;
15 Entre los autores que han refutado la tesis del hombre «tropical», como «décil» y
determinado geografica y climatolégicamente, estd el libro de SILEN, José Angel: Hacia una
vision del puertorriguenio (Rio Piedras, P. R.: Edil, 1977).

II. Estructuras, contradicciones, conflictos: el volcin de Iberoamérica

15 Las estadisticas sobre poblacién india en Iberoamérica varfan mucho de un autor a
otro; de igual modo no es uniforme los criterios que utilizan los Gobiernos de los distintos
paises para confeccionar la composicién racial-étnica. De todas formas, la poblacién india
en Iberoamérica no es superior al 10 % de la poblacién total. . A

17 Para los distintos enfoques metodolégicos e ideoldgicos sobre las comunidades indias,
pueden consultarse las siguientes obras: Pozas, Ricardo ¢ Isabel: Los indios con las clases
sociales de México (México: Siglo XXI, 1973); RIBEIRO, Darcy: Fronteras indigenas de la civiliza-
cién (México: Siglo XX1, 1969). ) ; T

18 Los datos del niimero de indios varfan segtin autores; ver CoMAs, José: Antropologia de
los pueblos americanos (Barcelona: Labor, 1974).

19 Dentro de esta variabilidad de contacto o aislamiento, un caso de comunidades indf-
genas de tecnologia muy simple y aislada la ofrecen en Brasil los Caduveos y Bororos, estu-
diados por LEVI-STRAUSS, Claude: THstes Ttdpicos (Buenos Aires: Eudeva, 1970).

10 Un caso trégico y antihumano de esta «caza del indio» por los aventureros blancos,
invasores de tierras indigenas, la ofrece RIBEIRO, D.: Op. cit., p. 107 y ss., en que se viola y ani-
quila a tiros a una indefensa india y a su hijita. ) ' _

2l Las formas variadas de explotaciéon y marginacién india, ver Pozas, A.: Op. cil.
FAVRE, H.: Op. cit. Debieramos haber tratado también los importantisimos temas de los
negros en Iberoamérica y cl tema del racismo, pero su tratamiento supera la brevedad de esta
ponencia. Sobre esto existe un buen articulo de SEDA BONILLA, Eduardo: «Entre dos formas
de prejuicio racialy, en Requiem para una cultura (Rio Piedras, P. R: Edil, 1970), pp. 39-75.

22 Para las relaciones de raza, etnia y clase, ver las obras citadas de Pozas, Favre, Ribeiro
y Calvo Buezas. Otro buen estudio es el andlisis de STAVENHAGEN, Rodolfo: Las clases socia-
les en las sociedades agrarias (México: Siglo XXI, 1969), y la obra de WAGLEY, Ch.: Race and
Class in Rural Brasil (New York: Russell and Russell, 1972).

2 Para la ideologia de exaltacién india, ver ZEA, Leopoldo: «El indio», en La filosoffa
como compromiso (México: Colegio de México, 1952),

 AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo: El proceso de aculturacién (México: Instituto Indigenista
Iberoamericano, 1973). Para conocer una interpretacion del pensamiento y ethos de México,
Paz, Octavio: El laberinto de la soledad (México: FCE, 1959).

s Reep, Karen B.: El INI y los huicholes (México: INI, 1972); GAMIO, M.: Consideraciores
sobre el problema indfgena (México: Instituto Indigenista Iberoamericano, 1966).

26 Para una evaluacion critica del Indigenismo y del Instituto Nacional Indigenista de
Meéxico, ver los libros citados de Favre, Ribeiro y Pozas. Z

21 La distribucion de poblacidén rural versus urbana en Iberoamérica es muy variada,
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Solamenle cuatro paises tienen mds del 50 % de poblacion urbana y inicamente cuatro pai-
ses tienen menos del 30 % de poblacion urbana.

2 Datos de concentracion de la propicdad de la tierra, pucden encontrarse en STAVEN-
HAGEN, R.: Op. cit, p. 102 y ss.; y en Ruiz GARCIA, Enrique: América Latina: Anatomia de una
revolucion (Madrid: Guatemala, 1971), p. 227 y ss.

2 Ep México antes de la Revolucion de 1910 y su Reforma Agraria, un propictario tenia
una hacienda. la Hacienda Huller en la Baja California, de 5.395.000 de hectireas; y en Bo-
livia en la Reforma de 1953 a un solo individuo le expropiaron tierras.de 3 millones de hecté-
reas. En Cuba antes de la Reforma Agraria del régimen socialista, el 40 % de la produccion
de azicar estaba en manos de USA. Ver LAMBERT, Hacques: Estructuras sociales e institucio-
nes politicas (Barcelona: Ariel, 1963), p. 130; Birou, Alain: Fuerzas Campesinas y Polfticas
Agrarias en América Latina (Madrid; IEPAL, 1971), p. 179; Ricciu, Francesco: La Revolucidn
Mexicana (Barcelona: Bruguera, 1972).

30 L AMBERT, J.: Op. cit. p. 137.

3t Los tipos de hacienda semifcudal, empresa agricola y minifundios, ver LAMBERT, J.:
Op. cit., p. 146 y ss.; STAVENHAGEN, R.: Op. cit, p. 85 y ss.i BiRou, A.: Op. cit, p. 30y ss.

32 Spbre este tipo de relaciones diddicas patron/criado, ver FOSTER, George M.: Tzintzuni-
zan: Los campesinos mexicanos en un mundo en cambio (México: FCE, 1972). Sobre ¢l estudio
antropologico de comunidades campesinas, son clasicas las obras de REDFIELD, Robert:
Tepozidn: A Mexican Village (Chicago: Chicago University Press, 1930); Dewis, Oscar: Life in
a Mexican Village: Tepazian Restudied (Urbana: University of Chicago Press, 1951). También
puede consultarse a Jacosy, Erich H.: El campesino y la tierra en los paises pobres (México:
Siglo XXI. 1975),

"3 ALEXANDER, Robert I: Agrarian Reform in Latin America (New York: MacMillan
Publishing Co. Inc., 1974). También trata cste tema LAMBERT, J.: Op. cit, p. 173 y ss.

34 El tipo de propiedad comunal del «cgido» mexicano fue el resurgimiento de una anti-
pua institucién azteca, los Calpulli; asi también esta propiedad comunal existia en el imperio
inca, los Ayllu, que se conservan hasta nuestros dfas.

35 Para un juicio critico y evaluacion de las Reformas Agrarias, ver Birou, A.: Op. cit., p.
218 y ss.

36 BaTAILLON, Claude: La ciudad y el campo en el México Central (México: Siglo XXI,
1972).

Y MaTOs MAR, J. (ed.): Urbanizacidn y Barriadas en América Latina (Lima: Instituto de
Estudios Peruanos, 1968); CorNELIUS, W. A., y TRUERLOOD, F. M. (eds.): Latin American Ur-
ban Research (Beverly Hills: Sage Publications, 1971); SOUTHALL, A. (ed.): Urban Antropology
(New York: Oxford University Press, 1973), pp. 126-138, 315-372.

¥ Matos MAR, J.: Estudio de las barriadas limenias (Lima: Universidad de San Marcos,
1966); MANGUIN, W.: Peasants in Cities (Boston: Houghton Mifflin, 1970).

» Lewis, Oscar: Antropologia de la pobreza, Cinco familias (México: FCE, 1965); LEWTS,
0. Los hijos de Sdnchez (México: Morttiz, 1966), y La Vida: Una familia puertorriquerta en la
cultura de la pobreza (México: Mortiz, 1975).

4 A1 DER DE LOMMITZ, Larissa; Cémo sobreviven los marginados (México: Siglo XXI,
1975). QUINTERO, R.: Antropologia de las ciudades latinoamericanas (Caracas: Universidad
Central de Venezuela, 1964).

M1 FLORESTAN, F. (eds.): Las clases sociales en América Latina (México: Siglo XXI, 1975).

42 CASTELLS, Manuel: La cuestion urbana (México: Siglo XXI, 1976), y Movimientos sociales
urbanoes (Madrid: Siglo XXI, 1974), pp- 86-116, L1pSET, 8. M., y SALARIS, A.: Elites y Desarrollo
en América Latina (Bucnos Aires: Paidos, 1970).

4 Dos SANTOS, Th., et alii.: La dependencia politica y econdmica en América Latina (Méxi-
co: Siglo XX, 1977); CARDOSO, F. H., y FALETTO, E.; Dependencia y desarrollo (México: Siglo
XXI. 1975); CASTELLS, ct alii; Imperialismo y urbanizacién en América (Barcelona: Gustavo
Gili. 1973); FurTtADD, Celso: La economia latinoamericana desde la colonia ibérica hasta la
Revolucién cubana (Madrid: Siglo XXI, 1967), y ROFMAN, A. B.: Dependencia, estructura de
poder y formacion regional en América Latina (México: Siglo XXI, 1974).
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# GuNTER FRANK. A.: Capitalismo y subdesarrollo en América Latina (Buenoa Aires: Edi-
ciones Signos, 1970); MELazz1, G. (ed.): Industrializacién y dependencia en América Latina
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41 HERNANDEZ, David: Tensiones y violencia en América Latina (Madrid: Zyx, 1974);
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Pobreza en Ameérica Latina

Escenas de Perii, Ecuador. Colombia, Bolivia, Brasii
0. (Fote Calva.)

- Riqueza en

' América Latina

Punta del Este, en Uruguay; estancia Arg.
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Capitulo 10

EL TRABAJO AGRICOLA EN
EL CAPITALISMO AVANZADO DE LOS ESTADOS
UNIDOS: EL CASO DE LOS CAMPESINOS
TEMPOREROS
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El trabajo agricola en el capitalismo avanzado
de los Estados Unidos:
el caso de los campesinos temporeros

——

La agricultura de los Estados Unidos ofrece un caso modélico de estudio,
al estar caracterizada por una forma de produccion capitalista, un alto gra-
do de tecnificacidn, una produccién intensiva orientada al consumo masi-
vo y mercado exterior, y una poblacién agraria con uno de los mas bajos
indices del mundo en relacién con su poblacién activa y con una mayor
productividad.

En este tipo de capitalismo agrario avanzado se desarrolla una gama
variada de trabajos agricolas, que van desde la profesionalidad cualificada
técnico-agraria a un proletariado de campesinos temporeros o «migran-
tes», que constituyen una mano de obra barata que es reclutada y empleada
segun formas tradicionales, propias dec una agricultura no tecnificada.

Tal vez esta aparente ambigiiedad, que supone la coexistencia de las
modernas técnicas de «explotacion agraria» con la permanencia de formas
tradicionales de «explotacién humana» sea una nota distinta de la agricul-
tura capitalista mecanizada, que exige para ciertos cultivos 0 cosechas una
mano de obra ocasional y migrante, que resulta mas eficaz y menos costo-
sa, produciendo mayores beneficios econémicos al capital agrario.

Debemos advertir que al tratar del trabajo agricola en los Estados Uni-
dos, necesariamente hablamos desde una perspectiva de gran generalidad,
que abarca desde un abanico amplio de trabajos hasta una variada gama
de explotaciones agrarias. Desde las grandes multinacionales de California
o ranchos en Texas y Florida, hasta las explotaciones familiares de otros
muchos Estados, existen grandes y obvias diferencias.

Nosotros, sin embargo, en este ensayo lo que queremos precisamente
enfatizar son los procesos y formas comunes en los dos tipos de propiedad de la
tierra. Y asi descubriremos que ambas explotaciones estdn hechas para el
consumo estandarizado y masivo, ambos estdn totalmente tecnificados, y
emplean ocasionalmente mano de obra fordnea; y en los dos tipos produc-
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tivos de pequeiia y gran propiedad se desarrolla un proceso cconomico,
comercial y financicro, caracterizado por la concentracion y control monopo-
listas a un mas alto nivel por el capital bancario e industrial, y que estd a su
vez conexionado con las grandes Corporaciones Transnacionales del capi-
talismo norteamericano y mundial.

I GRAN PROPIEDAD, TECNOLOGIA Y MANOS HUMANAS:
EL VERDADERO «WESTERN» CALIFORNIANO

Cesto indio, arado espariol y tractor norteamericano pueden ser los sim-
bolicos indicadores de tres formas sucesivas de produccion agraria en Cali-
fornia, tres expresiones de relacionarse el grupo humano con la tierra, tres
modos culturales o agriculturas *.

A partir de la colonizacion espariola de California en 1869 y hasta 1848,
la agricultura tom¢ la forma historica de propiedad semifeudal y trabajo de
servidumbre protectora; con la ocupacion yankee (1848-1880) la forma de
propiedad capitalista agraria y trabajo de peonaje-bracero; con la mecani-
zacion del campo se ha ido creando una propiedad industrial-agraria,
monopolista y corporada, y un trabajo de proletariado industrial-agrario.

La gran revolucion agraria en California en sus procesos de produccion,
tanto tecnoldgica como social, tuvo lugar a fines del siglo XIX con la con-
version de tierras de secano en regadio. El 10 de mayo de 1869 se rompe la
frontera Este-Oeste con la llegada del Transcontinental Railroad, uniendo
por tren New York con San Francisco. Ello origina el paso del trigo a la fruta,
que comienza a producirsc en gran escala. Este aumento de produccion de
frutas y verduras exigi6 la conversion de grandes extensiones de tierras de
secano cn regadio. En 1879 el valor de la ticrra de regadio representaba el
4 % del valor total de la agricultura de California; para 1929 2 habia ascen-
dido al 80 %, subicndo aun mas en los ultimos afios.

Otro cambio decisivo fue la produccion de la remolacha de azicary de
su refinamiento en fabricas dentro de la misma finca.

La ultima produccion de gran cscala en llegar a California fue el algo-
dén, que de Texas se movié al Oeste en los afios de 1930.

Con este proceso de produccion intensiva de frutas, verduras, remola-
cha y algoddn, que conlleva la mecanizacion tecnologica del campo y su
conversion en industria, se producen revolucionarios cambios sociales,
principalmente a los dos niveles estructurales de capital y trabajo. Si en
1930 plantar y cosechar un acre de trigo, requeria trece horas de trabajo
humano, la misma labor en lechuga requeria ciento veinticinco horas y en
{resas quinientas horas. Es decir el paso del secano al regadio demandaba mds
mano de obra, que inicamente podria conseguirse con la mecanizacion del
campo por una parte y con importacién de mano de obra barata. Igualmen-
te se exigia un cambio profundo ¢n la estructura capitalista y financiera. La
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California, agricultura capitalista.

conversion del secano en regadio exigio la construccién de costosisimas
obras hidraulicas, que se financiaron con capital privado, ya que el Estado
liberal norteamericano debe estar out off busines, «ausente de los negocios».
Es decir, el ricgo y la mecanizacion a gran escala requerian grandes inver-
siones de capital, ya que era imposible que individuos terratenientes pudic-
ran llevarla a cabo con sus personales recursos. Se hacia, pucs, necesaria la
demanda de capital. Y el capital llegé abundante a los campos de Califor-
nia. Grandes instituciones bancarias y poderosas Corporaciones sembra-
ron a manos llenas sus délares en las ardientes tierras californianas. La tie-
ra, la industria y las finanzas se habian unido en maridaje simbidtico. Fue de
esta forma, como a partir de finales de siglo con la maquinaria y el agua de
riego, entran los grandes Bancos y las grandes Compaiias Anonimas a
tener propiedad, intereses y control en la primera industria del Estado, que
es la agricultura. Esta estructura, cada vez en mayor espiral monopolista, es
la que rige en nuestros dias: de esta forma han ido identificaindose en Cali-
fornia los intereses agrarios, industriales, financieros ¢ incluso de investiga-
cion universitaria; todo cllo constituye la base del poder politico, al estar los
agribusines bajo el control de pocos hombres ?. La profecia de Karl Marx en
1888, que escribia de este modo a su amigo, se ha hecho realidad:

«Estaria muy satisfecho si pudieras proporcionarme algo bueno (sustancio-
s0) sobre las condiciones de California. California ¢s muy importante para mi,
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Tecnologia v mecanizacion del campo.

porque en ninguna otra parte una concentracion capitalista realizada con tal
rapidez ha causado vergonzosamente un proceso tan stibito y destructom *,

Este proceso de industrializacion agraria y capitalizacion [inanciera ha
hecho posible que California se convierta en un emporio excepcional de
riqueza. Contemplemos estas pinceladas de oro verde.

California es el primer estado en la produccion de 56 productos agrico-
las. Tiene 12 millones de acres regados artificialmente; ello suponc una
cuarta parte de toda la tierra regada en los Estados Unidos, y para sucesivos
afos llegarda hasta 16 millones*. California sobrepasa a 92 nacioncs en
extension total, a 111 en poblacion y seria la octava del mundo en ingreso
bruto. Su riqueza es una contribucion al poderio econédmico de los Estados
Unidos. Su comercio agrario representa ¢l 9 % de todo el producto bruto
americano. teniendo California dnicamente el 2 % de tierra cultivada.

El tamano medio de la granja («Farm») en California es de 600 acres; v,
por comparacion, la medida nacional de cada finca es de 383 acres y su pre-
cio es la tercera parte.

Y si nos fijamos en los vifiedos, escenario de la huclga chicana campesi-
na de 1965-1970, sus estadisticas de riquezas son impresionantes. Los viiie-
dos californianos abarcan 450.000 acres, lo cual representa el 3 % de acrea-

* Acre: medida inglesa de superficic equivalente a 40 acres y 47 centidreas (Real Academia
de la Lengua).
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ge del mundo: pero la produccion vinicola californiana alcanza el 8 % de la
mundial; el 40 %, de las uvas pasas del mundo; el 15 %, de las uvas de mesa.
y el 80 %, de los vinos consumidos en los Estados Unidos 3,

«Poverty in the Valley of Plenty»: la saga de las minorias raciales

Desde el tiempo de las rancherias espaiiolas hace doscientos afios las
mecanizadas farms actuales, ha existido una constante estructurar; han
sido manos dc una minoria racial-étnica las que han realizado el trabajo
agricola en California. Unicamente en los afios de la Depresion de 1929,
«manos blancas» de los pobretones de Arkansas y Oklahoma constituye-
ron la mayoria del cheap labor campesino.

Indios (1869-1870), chinos (1870-1890), japoneses (1890-1914), filipinos
(1945 hasta nuestros dias), mexicanos (1910-1920 y 1945 hasta ahora) y ulti-
mamente victnamitas, se han ido sucediendo en el doloroso ritual de do-
blar ¢l espinazo bajo el «calido-horno» de California. Y en todo este largo
periodo de trabajo campesino, se han ido sucediendo ininterrumpidos con-
flictos y luchas proletarias, como las huclgas de anarquistas y comunistas
en 1913 y 1933, y a partir de 1965 la lucha chicana bajo el liderazgo de César
Chdvez 6 Y esto la gran fabrica de opio de Hollywood no lo ha mitificado.

Para visualizar mejor la situacion del trabajador agricola en California
vamos a partir de la estructura del empleo de 1965 para comprarla con la
situacion actual, '

La fuerza laboral del campo en 1965 se estimaba en 400.000 trabajado-
res 7. Pero es preciso hacer una primera y radical diferenciacion, dentro de
estec nimero. entre la categoria de operadores de mdquinas, tractoristas,
conductores de autobuses, capataces, empaquctadores, guardias y la cate-
goria de campesinos o «piscadores», que hacen el trabajo con sus manos.

El primer tipo de trabajador agricola-técnico suele ser de trabajo mas
fijo. tiene salarios mucho mas altos, estin muchos de ellos sindicalizados, y
son casi todos los anglosajones blancos; pueden calcularse en algo menos
de cien mil los que realizan este tipo de tareas.

Mas de las dos terceras partes de trabajadores agrarios estd compuesta
por campesinos, en su mayoria temporeros, que estan peor pagados y van
de cosecha en cosecha; empiezan cogiendo datiles, en el Valle Imperial;
frutas de verano, en el valle de San Joaquin; uvas en septicmbre, en Delano;
tomates, cn el delta de Sacramento, y lechugas, en Salinas. De esta categoria
se estima que en un 70 %, son mexicanos; 20 %, de otras minorias étnicas
(como filipinos y algunos negros), y un 10 %, blancos anglosajones.

De toda esta masa dc trabajadores, incluidos los tractoristas y operado-
res de maquinas, éstas fucron las semanas que trabajaron en 1965. Un
10,9 %..trabajo de treinta y una a cuarenta semanas; un 6,6 %, de veintiséis a
treinta semanas; un 7 %, de veintiuna a veinticinco semanas; un 7.6 %. de
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dieciséis a veinte semanas; un 10,2 %, de once a quince semanas; un 12.2 %,
de seis a diez semanas, y un 19.8 %, entre seis y diez scmanas.

Lo primero que debemos es preguntarnos por los cambios existentes
entre 1965 y 1985, para observar el proceso evolutivo en ¢l trabajo agricola.

En cuanto a la poblacién trabajadora podemos decir que sigue siendo
practicamente idéntica, tanto entre los operadores de maquinas como entre
los campesinos manuales; ello quiere decir que no se han dado significati-
vos cambios tecnologicos y de produccién en California en las altimas
décadas; la reduccion de trabajadores que puede darse por la introduccion
de algunas nuevas maquinarias queda compensada por la demanda de
mas mano de obra para las nuevas dreas de regadio. De igual modo la dis-
tribucién étnica sigue siendo fundamentalmente la misma, introduciendo
algunos nuevos contingentes «amarillos» de coreanos y victnamitas, junto
con otros hispanos centroamericanos. En referencia a los salarios sigue
existiendo una diferencia sustancial entre las «manos mecanicas» (genc-
ralmente anglosajonas) y «manos piscadoras» (en su mayoria indo-more-
nas), de igual modo siguc existiendo la misma estructura temporal de
empleo, estimandose las mismas proporciones de semanas trabajadas, co-
mo anotamos para 1965 8.

En relacion con los salarios, la accion sindical ha sido también altamen-
te beneficiosa para los campesinos.

3 .“.__'_“_ o .,"\:i

Grandes extensiones de agricultura intensiva, que demanda abundante mano de obra barata.
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El sindicato militante chicano de la UFW dirige siempre sus huelgas y
boicoteos contra las grandes Corporaciones agrarias; si caen las grandes
caen las chicas; por otra parte, ellas emplcan ¢l mayor numero de campesi-
nos; sicte grandes empresas agrarias ocupan el 75 % de la mano de obra
agricola y el 79 % de la propiedad de la tierra. La accion sindical no se diri-
ge Unicamente al aumento de salarios, sino a cldusulas de proteccién con-
tra insecticidas. trabajo de menores, asistencia médica y social, viviendas,
cte. Nada de cso existia anteriormente cn California. Segun el sindicato
UFW, en 1973 muricron cn Estados Unidos 1.500 campesinos envengnados
por los insecticidas agrarios % 800.000 nifios menores de dieciséis afios
trabajaban en el campo, el 80 % de los hijos de los campesinos temporeros
no asistian a la escuela, siendo frecuentes las enfermedades —y muertes—
infantiles por tuberculosis y otras enfermedades infecciosas; la media del
campesino cra de cuarenta y nueve afios.

El trabajo agricola de los ilegales: los espaldas mojadas

No pueden entenderse la estructura laboral agraria en California y en
los Estados Unidos, sin introducir esta variable crucial del trabajo de los
ilegales.

Se calculan en 12 millones el nimero de ilegales hispanos en los Esta-
dos Unidos, siendo unos ocho millones mexicanos. Se estima en mds de
tres millones los emigrantes ilegales que cruzan temporalmente la frontera
México-Estados Unidos para trabajos temporeros, siguiendo atin en vigor
la saga de los espaldas mojadas. Gran parte de estos emigrantes temporeros
y de los ilegales, sobre todo los mexicanos, hacen trabajos agricolas. Nadie
sabe el numero exacto de ellos, a pesar de que ambos gobiernos han prome-
tido desde tiempos del presidente Carter hacer estudios sobre cllos.

Los campesinos ilegales hacen casi imposible toda accion eficaz conti-
nuada en la lucha sindical, pues los terratenientes y empresas agrarias
rompen con ellos las huclgas y abaratan los salarios.. Tragicamente los
«enemigos» visibles e inmediatos de los campesinos residentes chicanos en
USA son sus hermanos ilegales mexicanos: el capitalismo agrario no hace
mas que aprovecharse de esta situacion fraticida.

Las minorias étnicas cxtranjeras del Tercer Mundo seguirdn poblando
y aumentando cn los Estados Unidos, porque el actual sistema y estructura
de clases de la sociedad americana necesita esta cheap labor; y los mexica-
nos, que se calcula seran 120 milloncs en el afio 2000, necesitardn emigrar,
constituyendo sus brazos una fuerza dc trabajo barata y numerosa del tra-
bajo norteamericano. Pero, junto a los mexicanos, emigraran en los ochen-
ta otras numecrosas peregrinaciones de pobres centroamericanos. La noti-
cia, que en julio de 1980 conmovié al mundo, es indicador de esta tragica
saga: 30 salvadorenos ilegales, que eran conducidos por dinero, por esos
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profesionales del trafico humano de los «coyotes», tras ser robados y viola-
das las mujeres, fueron voluntariamente abandonados ¢n el torrido desier-
to de Arizona, pereciendo 13 personas de hambre y de sed, después de una
lucha fraticida por la supervivencia: dos mujeres murieron cn una pelea al
disputarse una botella que contenia un litro de orina. Este cuadro espeluz-
nante no esta apuntando al problema de los ilegales hispanos en USA, que
indudablemente serd un tema crujiente en la década de los ochenta.

II. PEQUENA PROPIEDAD, CONTROL DEL GRAN CAPITAL
Y CAMPESINOS TEMPOREROS

La pauta general en los Estados Unidos, a excepcion de California, Flo-
rida, Texas y algunos estados surefios, es la estructura de ranchos familia-
res, de no gran extension, en los que el trabajo agricola se realiza general-
mente por los mismos propictarios y unos pocos empleados, que son mas
bien «maquinistas» que campesinos. Sin embargo, en muchas de estas
areas se sigue demandando durante algunos meses mano de obra campesi-
na temporera, que en casi todos los casos viene de otros territorios y es en su
gran parte de minorias étnico-raciales.

Para observar en mayor profundidad las caracteristicas del trabajo
agricola temporero, vamos a tomar una muestra representativa, como cs la

Seleccion de productos: del campo a mercados internacionales.

_que se lleva a cabo en el estado de North Dakota donde cada verano viven,

trabajan, sufren, lloran, rien y se aman una poblacién de 20.000 mexicame-
ricanos, que vienen para la temporada de la limpia del «betabel» o remola-
cha de azucar. Pero situcmos a nuestros campesinos dentro de la malla
estructural agraria.

Estructura de la propiedad de la tierra e industria azucarera i

North Dakota tiene una extension de 70.665 millas cuadradas y una
poblacion de 617.761. Los asentamientos de poblacion blanca llegaron con
el ferrocarril por los afios de 1875. Colonias suecas, noruegas y anglas fue-
ron los primeros «farmers», seguidos por unas tltimas migraciones de
polacos y germano-rusos. Asi comenz6 a extenderse el rancho familiar, que
impidié la concentracion de la propiedad de la tierra en pocas manos. Esta
estructura de distribucion de la propiedad es totalmente opuesta a la con-
centracion feudal de las grandes propiedades en pocas manos que sucede
en California desde tiempos de la colonizacidn espaiiola, como hemos vis-
to. Sin embargo, hay que hacer notar que al final del proceso la estructura
de control y concentracion es la misma en North Dakota a través de la
American Cristal Sugar Company, que cn California a través de los agribusi-
ness. Ahora veremos esto.

Existen en North Dakota unos 40.000 ranchos de mediana o pequeria
extension, pero cn la industria azucarera del «sugar beet», dondc los proce-
sos agrarios van unidos hasta localmente con las fdbricas en el campo, el
proceso de decision y control capitalista se ha concentrado por caminos diversos
en pocas manos, exaclamente igual que en los agribusiness de California. El
ranchero familiar depende totalmente de la todopoderosa Compaiiia Ame-
rican Crystal, que es quien compra sus productos, los procesa, los vende y
marca los precios.

Pero esta concentracion capitalista se ha llevado a cabo, no en compe-
tencia con los rancheros familiares, lo cual hubiera creado inutiles conflic-
tos, se ha desarrollado, incorporando al ranchero familiar en la misma
Compaiifa, como pequerio accionisid.

Con ello se consiguen varios procesos de interrelacion y concentracion:
el agricultor propietario queda incorporado a la «industria y a la fdbrica»
de azicar, y con ello a la distribucion y venta del producto, mezclado en las
competencias de trust nacionales e internacionales, influencias politicas,
etc. Naturalmente que el pequefio propietario nacido en el campo de North
Dakota no cntiende de todo ¢so... tan complcjo, y, por lo tanto, otros tienen
que decidir por ¢l: empieza ¢l «management», los técnicos, el «Board of
Directors». Como, por otra parte, tanto ¢l proceso de la agricultura moder-
na (maquinaria), como la industria depende del crédito financiero de los
Hancos; los intereses por ello se identifican, y se concentran los hombrcs
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que deciden en todo este proceso. Asi sc ha desarrollado una concentracién

agraria-industrial-capitalista-financiera en torno a la explotacion agraria -

dazucarera.

Por ello el ranchero familiar (que emplca al campesino) depende del
crédito del Banco para pagar su maquinaria, depende de la American
Crystal (nominalmente su (,oopcmlwa) que a su vez depende de la Mesa de
Directores, que son los mismos que la Mesa de Directores de los Bancos,
que son los mismos que los grandes capitalistas de la gran industria de
Manufacturas y Maquinarias Agricolas. Y estos capitalistas ademds estdn
ligados a los politicos.

En conclusion, el sencillo campesino, mexico-americano que viene del
Sur de Texas, depende no sélo de su «patron-visible», sino de todos e¢sos
monstruos invisibles, que él no conoce, pero que estan moviendo su vida a
través de delgados hilos, como en un teatro tragico de marionetas en un cir-
co. La pasion y la razén que mueve esos hilos sélo tiene a la postre un nom-
bre: economia profits, simbolizados en el dios-ddlar.

Campesinos migrantes: desde Texas a la frontera de Canada

La relacion determinante del campesino migrante es su relacion social
de produccion, en una dependencia de régimen de salario, trabajando la
tierra que es propiedad de otra persona, capitalista que le paga.una canti-
dad de dinero, que controla al trabajador y que se apropia de los beneficios.

La relacion humana que existe entre el ranchero propietario de la tierra
y el campesino asalariado se desarrolla por dos procesos: un proceso perso-
nal entre el ranchero y ¢l campesino, y un proceso impersonal —casi ané-
nimo— cntre la American Crystal Sugar y el campesino migrante.

La relacion entre el ranchero y ¢l campesino queda reducida a escasos
encuentros momentancos: a la llegada al Norte, ensefiandoles la casa y
déndoles las ordenes; una visita cada quince dias a ver como llevan el tra-
bajo; y unos momentos de entrega de un cheque... y hasta el afio que viene.
En los restantes diez meses, pueden escribirse en abril diciendo que desean
ir o que vengan al mismo rancho.

La American Crystal Sugar Company asume las funciones de control,
determinacion de salarios, resolucion de emergencia, defensa del ranchero,
reclutamiento, hablando de una mancra andonima por todos los rancheros.
Dec esta forma, evitan los motivos que pudieran ocasionar tensién personal
entre ranchero y campesino. Porque ¢l pagosalario cs igual para todos los
migrantes de la region, las cosas son iguales de malas, a todos se les paga
por acres y al final 1a Compaiiia va colocando a los que vienen sin patron...
y se encarga de negar trabajo a los que estan en la lista negra de «trouble-
makers» o «protestones». La rclacion del campesino con la Compaiiia es
apenas perceptible: «se enlista, es decir da su nombre, nimero de manos y
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rancheros con quicn van a ir a trabajar al Norte; eso lo hacen en las Ofici-
nas de Reclutamiento que tienen en las.Ciudades Sur de Texas.

La pobreza en Texas es el factor niimero uno, que empuja a este contin-
gente de poblacion hacia el Norte. En el valle del rio Grande, en el Sur de
Texas, se encuentran las zonas «mas pobres» de los Estados Unidos; McAllen,
Laredo y Brownsville !°. De esta area Sur de Texas proviencn el 85 % de los
temporeros ¢n North Dakota, el otro 15 % queda repartido entre hispanos de
Florida, Wisconsin, Arizona, California, Wlshm;_.,lon

El 100 % de la poblacion es méxico-americana; y casi el 90 % ciudadanos
americanos, nacidos en Estados Unidos. Todos hablan el espafol, mejor que
el inglés; a no ser los mas jovenes de veinte aiios.

Todos ellos estan legalmente en los Estados Unidos, y han trabajado
primariamente en el campo. Son unos expertos campesinos; los hijos, algunos
de ellos, atendiendo al colegio, acostumbran en verano a venir con los padres
al «betabel»; por lo que también son expertos en el trabajo agricola.

Un contingente aproximado del 60 % sigue trabajando los meses de agosto
y parte de septiembre en el pepino en Wisconsin o en Illinois; pero luego vuel-
ven a Texas o 4 su lugar de residencia normal, para que los nifios comiencen el
colegio. Algunos de cstos campesinos desarrollan algtin trabajo en invierno en
Texas: como camionero, empacadores, ctc. Sélo un niimero aproximado de
un 20 % sigue trabajando los meses de octubre y noviembre (primero en el
tomate de Ohio o Michigan; y luego en la patata en North Dakola) Estos que
trabajan en el campo hasta noviembre no suelen tl’abd}dl’ en el invierno; lo
pasan en Texas, viviendo de los ahorros y son los primeros en venir al Norte a
primeros de mayo.

Existen leyes reguladoras de las condiciones para las viviendas de los cam-
pesinos temporeros, pero en el 97 % de las viviendas no se cumplen estas con-
diciones minimas. La inspeccion gubernamental nunca llega... y las promesas
del patron de arreglar la casa nunca se cumplen; aunque sean campesinos que
llevan diez aiios trabajando con el mismo ranchero.

Las relaciones del campesino migrante con la Comunidad local son casi nulas:
una visita semanal al supermercado para comida, una visita semanal a la
lavanderia, una visita dominical a las iglesias en que hay misas para hispano-
parlantes; el resto lo pasan en la casa del campo y trabajando. (Y qué noticias
tiene la comunidad local del grupo migrante? Podriamos decir que los desco-
nocen, los ignoran... Empiezan por identificarlos como «Mexicans»... Si se ana-
liza el «término verbal en si», ser «mejicano» o «mexican» puede ser una
razon de orgullo, pero si se examina en relaciéon con su contexto, pronunciado
por gentes anglas del Norte, puede tener las connotaciones de extranjeros, «no
ciudadanos». Y la verdad cs que el 99 % son ciudadanos norteamericanos;
mas del 80 % nacidos en USA. La imagen publica del grupo campesino tem-
porero se puso de manifiesto con motivo de unas inundaciones por lluvias
torrenciales que acaecieron durante los ultimos dias de junio y primeros de
julio de 1975, en que mas de 500 familias migrantes tuvieron que salir de sus
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casas inundadas dc agua perdiendo muchos de ellos todas sus cosas, algunos
sus carros; recogiéndose en un gimnasio de un colegio, durmiendo en un solo
salon sin aire acondicionado mas de 1.000 personas, con los lloros de los nifios
por la noche, alimentédndolos la Cruz Roja, sin quererlos ayudar el Welfare, y
despreocupandose totalmente la Compaiia American Crystal Sugar; teniendo
que volverse algunos a Texas, o a otra partc a trabajar, ya que tinicamente les
pagaron por los acres que habian trabajado hasta que acaccio el desastre, la
prensa apenas dijo casi nada de la tragedia campesina: todos sus titulos eran:
«cosechas», «millones perdidos», en una campana propagandistica para con-
seguir que sc declarase North Dakota como zona de desastre y los rancheros
pudieran recibir en abundancia los fondos federales. Las casas de viviendas
familiares anglas, ni sus personas apenas sufrieron, pero a ellas estaban dedi-
cadas las fotos de los periddicos, 0 a sus perros, gatos, o caballos; ni un rostro
migrante sufriente cn la tragedia, siendo ellos los que mds sufrieron las conse-
cuencias en la tragedia del desastre atmosférico.

Retazos vitales: asi ven y sienten su trabajo los campesinos

Para observar mejor el trabajo agricola de estos campesinos temporeros
mejor sera partir de algunos casos ejemplarizantes y modélicos, oyendo sus
propias voces en espaiiol, idioma que conservan después de generaciones de
vivir en los Estados Unidos, que atin Ie sigue considerando de facto extranjeros
o cuando mds ciudadanos de tercera. Utilizaremos la técnica antropologica,
que al enfatizar el detalle vital, nos da un corte de vision en profundidad.

La familia Martinez, compuesta del matrimonio y nueve hijos, salieron ¢l
domingo, dia 1 de junio de 1975, de Laredo (Texas) en un «picut» (camioneta)
que estan pagando a plazos. El martes, en la manana, después de treinta y dos
horas de viaje, y cinco horas de dormir cada noche en la misma «trokan, llega-
ron al drca de Drayton, North Dakota, a trabajar con el patron Londsgodisky.
Como ya estan viniendo desde hace nueve aios con el mismo «grower», se
llegaron directamente a la vivienda, que para este fin tiene el patrén en el
«field» (campo); total, desde la «colonia-barrio» de Laredo a la aislada casu-
cha en el llano «field» de North Dakota a 20 millas del Canada.

Este es cl caminar peregrinante del 90 % de los temporeros; los otros
—también chicanos— vienen de otros estados, también distantes. E1 90 % de
los campesinos ya han venido en afos anteriores, La familia Sanchez lleva
veinticinco afos viniendo al betabel; la sefiora Lépez, que tiene 17 hijos, a
dado a luz a ocho de cllos en el mismo hospital de Grafton, North Dakota, en
los meses de verano.

El joven matrimonio Cervantes, es cl segundo afio que vienen casados;
pero ella habia venido desde los doce afios, y ¢l marido desde que tenia cuatro
anos; ahora abuclos, hijos y nietos forman 15 en total, viajando todos juntos
en dos «carros»; y durmiendo en la misma casa con tres habitaciones. Ellos

a
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vienen del Sur de Texas, todos han nacido en USA; los bisabuelos eran de
Guadalajara; hablan todos un perfecto espaiiol; los abuelos, aunque nacidos
en USA, apenas saben inglés; pues en su casa se habla espaiiol, y no fueron a
la escuela. Es una familia campesina de migrantes desde hace cuarenta afios.
Desde North Dakota irdn al pepino a Wisconsin, durante scis semanas en
agosto; y a mediados de septiembre y octubre haran el tomate en Ohio. Luego
regresardn a Texas, donde solo una hija y dos hijos mayores trabajan en
invierno. Los demds viven de lo que han ganado en el Norte. _

En una de mis visitas a las familias campesinas de North Dakota, tuvo
lugar esta conversacion, que transcribo textualmente, por ser altamente signi-
ficativa . ‘

—«Trabajar con el azadén “cortito” era una cosa criminal», me dice don
Fernando. «Yo le he hecho al “cortito™ en California. Aqui en ¢l Norte hace
tiempo que trabajamos con azadén largo. Asi la espalda no sufre. Pf;ro cuan-
do yo vine a North Dakota, hace treinta afios, lo haciamos a “cuchilla”, casi
con la mano, todo el dia “tapeando” sobre las matas, por cincuenta centavos Ia
hora. Nosotros somos siete manos. Este, mi hijo de veinticuatro anos, nacio
aqui en el “fil". Y mi otra hija nacié en el camino, en Oklahoma. Yo ya me
conozco este trabajo.n

—«Lo malo, mire usted», me dijo la sefiora Maria, su esposa, «es la mala
casa. En esta casilla tan vieja, nunca puede uno tenerla limpia. Adcmé§ son
dos cuartos y somos once por todos. Nosotros dos y mis cinco hijos, y mi hijo

El duro trabajo del campesino.

159



mayor casado con tres chamacos. Todos los afios ¢l patron nos promete arre-
glarla, pero esta igual que hace nueve afos que estamos viniendo con este ran-
chero. Cuando llueve, no se puede dormir; a mi me da micdo, los nifos lloran
y se llena el suelo de una aguilla que luego se pudre y huele mal... eso sin con-
tar los mosquitos...»

—«Usted sabe», afiade don Fernando, «lo que cs venir de trabajar desde
las seis y media de la mafana hasta las sicte de la tarde y no poder dormir a
gusto... Si uno se hace en el “desaije” dos acres, son nueve millas (16 kilobme-
tros) lo que se ha caminado ese dia; porque cada acre tiene nueve surcos de
media milla y uno puede hacerse, siendo buen trabajador, dos acres al dia.»

—«Pero en la limpia sc anda mas», afiade Matilde, 1a hija soltera de dieci-
nueve anos. «Si uno hace al dia en las once horas de trabajo cuatro acres, son
trece millas y media las que se anda al dia. Termina uno en la cama rendido
sonando que estan andando y sélo ves matas de betabel..»

—«Y lo que se gana», sigue la sefiora Maria, «es buen dinero... pero las
cosas estdn mads caras.. y somos muchas bocas a comer [rijoles... la cucnta a
fiado en la tienda cada dia sube més. Asi que cuando al final nos pague cl
patron, solo en comer se nos va mucho dinero.»

—«Nos pagan este afio», dice don Fernando, «a treinta y nueve dolares por
acre. que lleva las dos pasadas, primero desaije y lucgo al final la limpia. Noso-
tros tenemos cste afio ciento sctenta acres... Nos daran por desaije y la limpieza
unos seis mil trescientos dolares.»:

—«Pcro somos siete trabajadores», afiade el hijo Agustin, «es menos de
mil dolares a cada uno por temporada de casi dos meses; trabajando diez y
once horas diarias. viviendo en ¢l campo en mala casa, y dias de fiesta y
muchos dias metidos en casa sin poder trabajar por la lluvia..»

—«Pero en fin, teniendo saludy, dice don Fernando. «este dinero nos viene
para pagar ¢l colegio de los chamacos en Texas, tener algo para el invierno
Vo

—«Y para pagar las drogas (deudas)», afiade la sefiora Maria.

Don Fernando, nacido en Meéxico, en Taumalistas, me cuenta con sagaz
inteligencia de sus recuerdos de la Revolucién Mexicana de 1910, su padre fue
coronel de Pancho Villa: me habla de cuando vino de muchacho a USA,
volvio en el 1938 a México v fue «ejidatario» con los ideales de la Reforma
Agraria: al fin se desilusioné por los abusos de los burdcratas gubernamenta-
les mexicanos y se volvid a Estados Unidos de «espalda mojada» viviendo
algun tiempo en Delano, en tiempo de la huelga de 1965, donde ayudo a César
Chavez.

Con un abrazo y un «si se puede. jviva la huclgal» (grito chicano), me
despedi de la familia Martincz, no sin antes haberme enscilado la sefiora
Maria su precioso altarcito con las imagenes-estampas de la Virgen de Guada-
lupe. Nuestra Sefiora de San Juan de los Lagos. San Martin, un hermoso cruci-
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"La Voxr del Campesion-

El Malcriado .. @

et

La explotacion vista por el periddico chica-
no de «El Maleriado» (el campesino, axplo-
tado por el ranchero y el contratista).

fijo, disculpdndose la buena sefiora por no tener encendida la veladora y no
estar adornado su altarcito con tantas flores como clla deseara*.

III. CONCLUSION: AGRICULTURA CAPITALISTA
TECNIFICADA Y TRABAJO AGRICOLA

En ¢l presente ensayo se ha intentado presentar unas notas sobre el trabajo
agricola en los Estados Unidos, una de cuyas formas cs el trabajo temporero o
migrante, que hemos realizado particularmente en California y North Dakota,
dos Estados muy diferenciados por la estructura de la propiedad de la tierra.

Como notas finales, podiamos enfatizar los siguientes puntos:

* Recogemos tres laminas de dibujos de niiios hispanos, que hicieron en su estancia de
campesinos migrantes en North Dakota, realizada cn el tiempo que acudian a la «Migrant
School», que era un magnifico edificio escolar, vacio durante los meses de verano, No pbswn—
te, para algunos ninos (véase lamina), el tiempo de escucla era de significado carcelario, Otra
cosa que la gran mayoria (cl 75 por 100) consideraba como lo que «menos le gustaba» era el
trabajo campesino en los campos de betabel (beer field), mientras que la casa representaba
para la gran mayoria lo que «mds le gustaba» de su estancia en su recorrido migrante. Adviéf-
tase el colorido y adornos de la vivienda, que en nada coinciden con el «casullo» campesi-
no..., pero para cllos eso es el signo continente de lo realmente valioso, su profunda y amorosa
vida familiar. Asi me lo contaron ellos luego, cuando cada uno me iba explicando la respues-
ta a mis preguntas, que, en un principio, pedi lo hicieran con un dibujo y sin palabras.
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1. En las sociedades de capitalismo avanzado, la explotacion de la tierra se
desarrolld cn sus mecanismos, leyes y estructuras, como una forma mds de pro-
duccion capitalista, encaminada 2 la competencia del mercado masivo y al
méximo beneficio econémico. Desaparecen, por tanto, csas formas de produc-
cién doméstica, semifeudal, de consumo interior, de economia agraria de sub-
sistencia; formas de cxplotacidn de la tierra, que no sélo se dan atin en el Ter-
cer Mundo, sino inclusive en ciertas dreas de Europa y Espatfia. El capitalismo
avanzado barre con esas bolsas de agricultura tradicional, haciéndola innece-
saria. cara, improductiva, nula para la competencia. En los Estados Unidos no
cxisten «pueblos» de campesinos de ca mpanario; en todos los rincones,
incluidos los ranchos, las compras de productos agrarios se hacen en los
supermercados con articulos «envasados y estandarizados»: los campesinos
temporeros viven en la temporada en campamentos estatales, o propiedades
de las compaiiias agrarias, 0 en casuchas repartidas por el inmenso Ilano agra-
rio; pero todos ellos abandonan sus nidos de trabajo y van a residir en el

invierno en Jos barrios étnicos de las grandes ciudades, a miles de kilometros
de sus dreas de trabajo.

2. La estructura de pequena propiedad de la tierra, que existe en muchos de

los Estados Norteamericanos, no impide la forma de produccion capitalista,
pues se da igualmente una concentracicn de poder por el control y monaopolizacicn
del proceso productivo agrario en manos de las grandes compaiiias, que son las
que compran y transforman los productos del pequeno propietario, le conce-
den los créditos, financian sus maquinas y determinan precios y salarios. En
consecuencia puede decirse que por variados caminos, tanto cn los Estados de
gran propiedad como California y en los Estados de pequeiios ranchos como
North Dakota, se termina en la acumulacion monopolista de control en unas
pocas manos, ligadas a los intereses del capitalismo norteamericano y mun-
dial; expresion de ello puede ser el «Bank of America» y la transnacional
«Down Chemical», ambas con grandes intereses en la agricultura de Califor-
nia.

3. La explotacién agraria capitalista va unida a la tecnificacion y mecaniza-
cion, pero este proceso no conlleva necesariamente la desaparicion de la mano de
obra campesina. Para cicrtas coscchas y trabajos ain se sigue exigiendo una
masiva mano de obra barata, lemporera y migrante; lo cual es menos costoso,
mads cficaz y en algunos casos insustituible para ¢l capital agrario. En las
actuales crisis, por las que estan pasando los paises capitalistas, al vomitar
millares de parados y, por otra parte, la actual division internacional del traba-
Jo. es previsible que la agricultura capitalista se aproveche de esta mano de
obra barata para los trabajos de temporada.

4. Los trabajadores agrarios. en csta forma de produccion capitalista,
pueden dividirse en dos grandes categorias, muy diferenciadas las condiciones
de empleo: los operadores mecdnicos, generalmente mds estables, bicn pagados
y autoctonos del drea de trabajo y los campesinos temporeros, mal pagados y
maltratados. que suelen ser «extrafiosy. «de lejos» y «distintos» a la poblacién
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residente en dicho drea. Esta figura campesina migrante, de ser «ave de paso»
Y «extrafios» es funcional al sistema de produccién capitalista; sc les deja perma-
necer solo cuando se necesita, impidiendo su residencia habitual, por lo que
no crean problemas ulteriores de convivencia con la poblacién autéctona; se
les mantiene alejados en ¢l campo y pagando a destajo, por lo que trabajan
mucho mds, y apenas gastan, lo cual causa a los campesinos la aparente
impresion de ganar mucho; finalmente al ser distintos puntos geograficos y
vivir diseminados, y por un espacio corto de tiempo, se imposibilita ¢l conflicto,
la sindicalizacion y las reivindicaciones. Con todo ello el capital agrario fvita la
gran fuerza y arma en la lucha campesina: la huelga en el preciso mémento
que la fruta estd madura; y que de no llegarse a replegar a las condiciones de
los campesinos, al patron se «le pudre la uvay.

Como acorde-desacorde final, parecc ser que la figura del campesino tem-
porero-hombre migrante, desarraigado, parado, de minoria étnica, extranjero
acompaiia a la agricultura tecnificada moderna. La ciencia humana, llamada
progreso utopicamente, inventd (jy en buena horal) la maquina de explotar
mejor la tierra. iQue pena que atn no hayamos inventado la «maquina» para
terminar con la explotacion del hombre por el hombre! Tal vez esa maquina
sigue siendo la misma que los pobres, obreros y campesinos y explotados han
usado desde siempre, el camino de la /e’ucha:mcf'a!_;y la solidaridad dejlos opri-
midos 12, :
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NOTAS

! Mi estancia en California fue de tres afios (1972-75); sobre este tema de la agricultura califor-
niana he tratado (cap. 2) en mi libro sobre el movimiento campesino chicano (Ed. Encuentro,
1981). Sobre la agricultura, el trabajo temporero de las minorias en USA tuve familia una ponen-
cia en la Universidad de Varsovia, Polonia, noviembre 1989,

! La obra de CAREY MCWILLIANS sigue siendo lo mejor escrito sobre la historia social cam-
pesina cn California, a pesar de su antigtiedad. Nosotros la scguimos en esta parte. C. McW1-
LLIANS, Factories in the Field (Edicion revisada en Hamden, Coon.: Shoe Tring Press, 1969),

? Con el término de agribusiness («ncgocios agrarios») se designa toda esa concomitancia
monopolista de intereses agricolas, industriales, comerciales, financicros y politicos, que conlle-
va la explotacion de la tierra en California y en los Estados Unidos. No olvidemos que Ronald
Reagan en sus ocho aiios de gobernador de California fue un aliado manifiesto de las grandes
companias agrarias, y al scr nombrado presidente de los Estados Unidos se ha llevado de asesor
legal al abogado de la gran corporacién lechuguera Bruch Church, contra la tinica que en 1981
manticne el boicol, el sindicato campesino UFW, por no permitir la celebracion en sus ranchos
de clecciones sindicales y no admitir convenios colectivos,

* La cita de MARX est4 tomada de una carta suya de 1880 a su amigo Fricdrich Sorge, perio-
dista curopeo residente en los Estados Unidos, Ver CAREY MCWILLIANS, op. cit. pég. 56.

* California s el primer productor de los estados norteamericanos en 46 productos agrarios y
es el segundo o tercero en todos los demds. En manufactura es el segundo estado; y en clectroni-
cas y otras altas especialidades tecnoldgicas es el primero.

Hay que insistir también en la conexion que tienen las Universidades con los grandes intereses
agrarios californianos, ya que ellas desarrollan —casi gratuitamente para los terratenientes— las
mas costosas investigaciones; en 1966 la Universidad de California en Davis anuncit el modo de
producir un vino, «igual en calidad y sabor al afiejo espariol», que requicre de quince a veinte

afios de especial cuidado; pucs el increible método de Ia Universidad agraria lo hace en solo siete
dias.
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& Sobre estas huclgas de 1933 versa la famosa novela, llevada al cine, de Joun STEINBECK, Th
grapes of wrath. . o sty i g v

’ Estos datos estdn tomados fundamentalmente de un Informe de la Asamblea de] estado de
California, pero en cuestiones estadisticas sobre campesinos hay siempre que tener efi cucnta sus
posibles errores; al no haber control estatal y muchos ilegales, casi siempre son estimaciones,

& Migrant workers held as slaves in Florida, titulaba un periodista cn mayo de 1976, el reportaje
de campesinos migrantes sostenidos como esclavos en los campos por algunos contratistas. Asi
declaraba ino de esos campesinos en un Juicio contra I. L. Ivory Wilson, acusado de esclavitud:

«El contratista nos ha pegado como si fuéramos perros; yo he visto a sus guardiancs pegara
las mujeres; y lo que cs peor, él piensa que nos posee y no nos dejaba marchar del campon

El tal contratista Ivory los reclutaba con engafios, los llevaba a sus barraca-residencids, aleja- J =
das dc las carreleras y los contrataba a los ranchos, queddndose &l con el salario de los dampesi- -~

nos; declaraba uno ante el juez: 2 o s e

«El me engaio, trabajdbamos, pero nunca nos dio un centavo: decia que ¢l se quedaba con -
todo nuestro salario, porque nos proporcionaba casa, comida, ropa y licom. ‘ 2

Y anadia un campesino negro: '

«A mi una vez me llevd un dedo una méquina cosechadora; el contratista Ivory me llevé al
doctor, y me dieron un cheque de cinco mil délares por la pérdida de mi dedo, como compensa-
cién cn la Seguridad Social; pero Ivory me obligé a firmar el cheque, cobré el dinero y a mi sélo
me dio un billete de cinco délares.» ; _

Encerrados en estos apartados campamentos, a estos esclavos no se les permitfa salir,

«Yo me cscapé un dia, confesaba un campesino, y me alcanzé en su camioneta el contratista,
quicn poniéndome una pistola a la cabeza, me dijo “ives esta treinta y ocho, negro, hijo de perra?
la proxima vez que te escapes, te la descargo entera cn la sien”» (Revista The Militant, 20 de mayo
de 1976.)

Y asi declararon otros muchos y llegaron a encontrar las autoridades hasta 17 campamentos
de residencia campesina forzada. {En el pais mas predicador de libertad, atin reina Ia esclavitud!

* Muchos de estos mortiferos insecticidas fueron producidos por la transnacional Dows
Chemical Corporation, que fabricé las bombas de defoliacion en la guerra del Vietnam, ¥ que ulti-
mamente ha hecho grandes inversiones petroquimicas en Espania.

' En el estado de Texas, los negros, los chicanos (mexicoamericanos) y ofras minorias racia-
les forman la tercera parte de la poblacion total, pero ellos constituyen las dos terceras partes de
los oficialmente pobres (que ticnen ingresos por debajo de una cantidad determinada). En Texas
uno de cada 10 blancos anglosajones es pobre, micntras que entre los negros y chicanos es de
uno por cada cuatro.

" Mi trabajo antropolégico de campo en el estado de North Dakota ¥ Minesota, fue el verano de
1975, durante la temporada de betabel (remolacha de aziicar).

" En el Congreso Internacional de Sociologfa Rural, celebrado en México en 1980, todos los
asistentes nos quedamos sorprendidos, cuando un grupo de campesinos, hablando en lengua
indigena, nos hicieron ver la inconsistencia de tantos cientificos sociales agrarios, «hablando de
ellos», sin levantar una voz de solidaridad por la liberacion de los campesinos.
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Capitulo 14

MITO, RITUAL E HISTORIA: SU MANIPULACION
POLITICA EN LA LUCHA ETNICA



Mito, ritual e historia: su manipulacion
- politica en la lucha étnica*

——

En el presente ensayo intentamos analizar la funcion del ritualismo y
del simbolismo en el movimiento campesino chicano de California, enfati-
zando el rol crucial que desarrollé en todo este proceso ritual-simbélico la
interpretacion singular de la historia mexicana, que funcioné como un
manojo de paradigmas miticos, que sirvieron al grupo militante chicano de
un arsenal siempre recurrente de modelos simbélicos de valores y actitu-
des, asi como de claves tltimas de referencias idcoldgicas y afectivas grupa-
les '. La historia de ayer sc hizo mito hermenéutico para el hoy, ayudando a
interpretar la realidad presente a la luz de un pasado mitologizado, que a su
vez impulsé, orientd y legitimé la lucha social campesina y el movimiento
chicano. '

Nuestros presupuestos teoricos asumen la necesidad del andlisis estruc-
tural dialéctico-conflictivo en la versién marxiana, interpretando ¢l movi-
micnto campesino chicano como una lucha de clases (C. McWilliams,
1969); pero sostiene igualmente la necesidad del andlisis ritual-simbélico,
considerando al movimiento campesino chicano también como confronta-
cion cultural de etnias, en las que los simbolos, rituales y mitos enraizados
en la cultura madre mexicana, fueron factores decisivos —no puramente
reflejos epifenoménicos— en la lucha social campesina. La religiosidad
popular, el folklore mexicano, la identidad indomexicana, los dioses y los
demonios étnicos, fueron un manantial recurrente en el drama social cali-
lorniano. De igual modo la historia mexicana se convierte en mito social,
¢n un haz de paradigmas miticos referenciales: Azlan y la sociedad azteca,
la Congquista espaiiola, la Independencia nacional mexicana, la Revolu-

* Esta ponencia se presenté en Ia Universidad de la Sorbona de Paris, en el Simposio
«Vision and representation of History in the cultural production of Hispanics in the United

Statesn, ofganizado por CIRNA-CRICCAL en mayo de 1987 (Universidad Paris VIIl y Pa-
ris [11),
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cion Campesina de 1910, es decir algunos fenémenos del pasado [ueron
resignificados, la historia pasada fue reinterpretada, miticamente encapsu-
lada y adaptativamente manipulada para la lucha social, economica y
politica actual de los campesinos californianos y de los chicanos en los
Estados Unidos de América.

Los personajes histéricos del ayer, como Cuauhtémoc, Cortés, Malint-
zin, Zapata fueron «miticamente resucitados». convertidos y transforma-
dos en simbolos multivocales, polisemanticos y plurifuncionales, sirviendo
eficazmente como «armamento simbolico» en la lucha social, al ofrecer al
grupo militante claves afectivas e ideoldgicas. que eran manipuladas estra-
tégicamente cn las distintas fases del drama social. Algunos codigos seman-
ticos y mensajes axioldgicos fueron reificados iconograficamente, como ¢l
Aguila Azteca y la Virgen de Guadalupe.

A través de todo este proceso, que ticne sus afios de mayor patencia de
1965 a 1976. se recred, en base de elementos dispersos de la cultura mexica-
na un sistema ritual-simbdlico-mitico nuevo, originantc y originado por el
Movimiento Campesino chicano de California. estructurado social y sim-
bélicamente en la huelga y el boicot.

De esta forma mito, historia y proceso social, cultura/historia/naturaleza,
se funden en un producto histérico-simbélico. en un proceso humano tini-
co, pero poliédrico en sus vertientes y poliseméantico en sus significados
(A. Cohen, 1974; V. Turner, 1967: Lévi Strauss. 1977; E. Leach, 1969; Calvo
Buezas, 1981).

Veamos ahora esquematicamente algunos hitos del drama ritual cam-
pesino, asi como los nudos cruciales simbolicos y los paradigmas miticos,
que sirvieron de urdimbre cn la construccion social del movimienlo cam-
pesino chicano,

LOS HITOS DE UN MOVIMIENTO: HUELGA Y BOICOT

La noche del 16 de septiembre de 1965, un millar de campesinos, unos
mexicanos y otros descendientes de mexicanos. ante la negativa de los
ranchcros californianos de firmar convenios colectivos, declaran la huelga
de la uva al grito en castellano de «jViva México!. jviva la Virgen de Guada-
lupel. iviva la huelga!, jabajo los rancheros!». Era el mismo dia de 1a fiesta de
la Independencia de México, cuando en 1810 ¢l cura Hidalgo diera el grito de
«iViva México! jviva la Virgen de Guadalupel. jabajo los gachupines!».
Con cste grito ritual de rebelion (Gluckman, 1962 y 1963) se inicio la huelga
mids larga —cinco afios— y mas importante en toda la historia del movi-
micnto campesino de los Estados Unidos de América ¥, a su vez la gesta
probablemente mas dramitica de minoria chicana en los Estados Unidos
de Norteamérica.

a
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iHuelga! jBasta! El grito émico de rebelicn.

La lucha y la Causa campesina aglutiné principalmente a los hijos de
los emigrantes mexicanos, que a pesar de haber nacido en los Estados Uni-
dos y ser American citizens se rebelaron contra su condicién de marginacion
¥ de ciudadanos de segunda categoria. La €popeya campesina proporciond
a los chicanos en los afos sesenta y setenta, y a la minoria hispana en gene-
ral, una gesta histérica, un mito, una Causa y un héroe. Asi proclamaba el
chicano Luis Valdez, autor y director del Teatro Campesino:

«lHuelga es la palabra mas importante en nuestra entera historia mexicoa-
mericana. Si la Raza de México cree en la Patria, nosotros, los chicanos cree-
mos en la Huelga; y César Chdvez es nuestro primer Presidente.»

El ritual de mayor patencia y resplandor étnico mexicano fue la Marcha
en 1966 desde Delano —corazén de la huclga— a Sacramento, capital del
cstado de California. La Marcha se lamo Peregrinacién, Revolucién y Peni-
fencia, significando la tradicién mexicana de las Percgrinaciones, la peni-
lencia cuaresmal de ir andando 430 kilémetros y el cambio revolucionario
Hue se queria conseguir en el trabajo agricola californiano. Para tal mar-
cha-peregrinacion se compuso un Manificsto Campesino llamado Plan de
Delano, rememorando los tradicionales «Planes» de todos los procesos
revolucionarios mexicanos. La Peregrinacién de mis de veinte dias se hizo
vApresamente por ¢l Valle de San Joaquin, nicho ecolégico principal del
trabajo campesino, lugar que ahora quedaba fecundado simbolicamente
von el peregrinar ritual de sus cuerpos erguidos y de sus manos libres,
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portando estandartcs, guitarras y banderas. Asi proclamaba el Plan de De-
cano.

«... el camino de la marcha incluye un valle bien conocido por nosotros los
mexicanos.., porque por tode este camino, por todo este valle la raza mexicana
se ha sacrificado, ya por casi los cien afos... nuestro sudor y nuestra sangre ha
cafdo en esta tierra para hacer ricos a otros hombres.»

Por todas las ciudades por donde iba pernoctando la peregrinacion
campesina se celebraban las llamadas «noches revolucionarias», en me-
moria de las noches pasadas en el monte durante la Revolucion Campesi-
na mexicana de 1910. Estas orgias nocturnas tenfan cardcter comunitario
étnico, con sabor a «puro chile» mexicano, pues habia mariachis, corridos,
Teatro Campesino, misas y rosarios, tacos y comida mexicana, proclaman-
dose cada noche el Plan Campesino de Delano. El domingo de¢ pascua, 10
de abril de 1966, llegaron a Sacramento los campesinos, a los que espera-
ban una entusiasmada multitud; los periédicos, las cAmaras de televisidon
llevaria esta imagen y sonido a toda la nacion americana; rostros broncea-
dos por el sol, estandartes guadalupanos, aguilas aztecas, carteles de Zapa-
ta y Chavez, todo ello llenaria la pequefia pantalla, mientras se oia cantar,
rezar y gritar en castellano: «jViva la huclgal, jviva la huelga!, iabajo los
rancheros!». Sobre las escalinatas del Capitolio del estado californiano
habria discursos, se celebraria una misa llamada campesina y se leeria en
inglés y espaiiol el Plan de Delano:

«Estamos sufriendo, hemos sufrido y no nos da miedo sufrir atin mas ganar
nuestra Causa. Hemos sufrido males e injusticias en el nombre da ley. Nuestros
hombres, mujeres y nifios han sufrido no sélo las brutalidades del trabajo en
los files (campos) y las injusticias mas patentes del sistema, sino también la des-
esperacion de saber que el sistema beneficia la avaricia de hombres sin con-
ciencia y no a nosotros. Se nos hace que ahora sufriremos con el propdsito de
acabar con la pobreza, la miseria, la injusticia, con la esperanza de que nucs-
tros hijos no sean explotados como nosotros hemos sido. Nos han impuesto el
hambre por la justicia. Nuestra fuerza brota de la misma desesperacion en que
vivimos. iBASTA»

Ante cste sufrimiento colectivamente sentido, el grupo campesino recu-
rre a paradigmas histéricos de su tradicion étnica mexicana:

«Tendremos Huelgas. Cumpliremos nuestro propésito de hacer una revolu-
cién. Somos hijos de la Revolucion Mexicana, que fuera una revolucién de los
pobres buscando pan y justicia» (Plan de Delane.)

Pero este recuerdo al pasado mexicano no les hace olvidar la realidad
del hic et nunc actual que cs ¢l entorno territorial ¢ histérico de los Estados
Unidos y, por tanto, el nucvo fopos de su dramdtica utopia:

«Ahora por todo el Valle de San Joaquin por todo California, por todo el
Suroeste de los Estados Unidos. por dondequiera que haiga (sic) raza por
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dondequiera que hayan campesinos, nuestro movimiento se va extet;dic'ndo

como llamas a través de un llano seco.. Ha llegado la hora de Ia libertad del

pobre campesino. Asi lo dispone la historia, jQUE SIGA LA HUELGAI» (Plan
de Delane.)

) "‘i:'{‘-_;_'":"z.e_x; by

Otro gran ritual que ha acompanado siempre al movimiento campesino
ha sido el boicot a los productos cogidos por rompehuelgas, que se represen-
taba fundamentalmente junto a las pucrtas de los grandes supermercados y
s¢ reforzaba por una intensa propaganda. Desde Los Angeles a Nueva
York, desde Dallas hasta Montreal, en Canada, se ofrecieron «vélu?lariow
para apoyar la Causa campesina, convirtiendo el conflicto sectorialicalifor-
niano en un Movimiento Social, en que otras categorias de clase y. etnia
participaron en una comunidad idealmente igualitaria de brothers and
sisters, que se sentian misticamente unidos a los pobres mexican Jarm
workers. o e

Si la Peregrinacion fue un ritual ad intra del propio grupo mexicano yla
patencia manifiesta de su particular y distintiva etnicidad, el boicot fue un
ritual ad extra, dirigido, dramatizado y simbolizado por el grupo mayorita-
rio anglosajon, y dentro del estrado teatral de la sociedad dominante, que
tiene, como uno de sus marcos privilegiados, los opulentos supermarkerts. A
las puertas de estas basilicas scculares se representaba el ritual del boicot;
voluntarios de las mds diversas ideologias y razas (hippies, monjas, minis-
tros protestantes, lideres sindicales, artistas, etc.), flanqueaban con bande-
ras de dguilas aztecas y carteles las puertas de los supermercados, rogando
a las amas de la casa de la white middle American class, que no compraran
productos boicoteados. La Iglesia Catélica, por su parte, invité a sus 40
millones de ficles a abstcnerse de comer csos productos; era la cuaresmal
abstinencia en versién secular, significando con el boicoteo que no sc quer-
fa participar en la explotacion de las minorias étnicas, que llevan a cabo las
poderosas corporaciones agrarias californianas.

De csta forma, las uvas de mesa —hermosas y sabrosas— se convirtie-
ron en grapes of whrath, en uvas de la ira, bandera de la discordia y motivo
de maldicion. Y asi, mientras Nixon y Ronald Reagan, para complacer a
los terratenientes, comfan uvas ante la television y llamaban «barbarians»
a los huelguistas, caian sobre ellos las maldiciones Yy excomuniones mas
severas de los apéstoles de la Causa campesina.

El boicot ha constituido desde 1965 hasta el presente el arma mas eficaz
de la lucha campesina, obligando a los rancheros a sentarse a la mesa de
negociaciones; pero ¢l boicot ha sido ademas una dramatizacién simbélica
adecuada: en el corazén del consumo indiscriminado y glotén (comer
animalistico-naturaleza) de los supermercados se grita por motivos misti-
cos: «iNo a ciertas comidas, aunque scan sanas y sabrosas!», afirmando
con cllo ¢l hombre su dimension ética y humanizada (cultura). Por otra
parte, con csta abstinencia ritual y afirmacion de la cultura frente a la natu-
raleza (Lévi-Strauss, 1977), el hombre blanco-urbano de la mayoria domi-
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«El boicot es u n acto de comunion entre todos los hombres y mujeres e bue-
na voluntad. El hoicot cs un puente de comunicacién espiritual ¥ de solidari-

(_:ﬂ:.;ll entre el pobre del [il (campo) y nuestros hermanos ¥ hermanas de las ciy-
dades.»

LOS ICONOS OMNIPOTENTES: GUADALUPE Y AGUILA AZTECA

Los dos simbolos omnipresentes en todos los actos publicos del movi-
miento campesino han sido |a Virgen de Guadalupe y la bandera del aguila
negra azteca. Lo que nosotros queremos enfatizar son los nuevos sentidos y

significaciones que se dan a estos simb i
ones ; stos : olos, reactualizados
norteamericano, % B eima

" «La Virgen de Guadalupc —diria el artista y militante chicano Luis Val-
ez;} es la Suprema expresion poética de nuestro deseo mexicano de ser un
pueblo: ella ha inspirado mas de una vez » los mexicanos a la revolucion social

Mira por tadi o Valle de San Joaaufin. por oda Califoenia, par tody o Suroeste to los BEULL. por el oejuiery
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iPeregrinacion, revolucicn ¥ penitencia! Simbolos en marcha,

La Virgen de Guadalupe fue la primera seial para los campesinos (california-
nos) de que la Peregrinacién a Sacramento implicaba una revolucion social.
Durante la Revolucién Mexicana, el cjército campesino de Emiliang 'Zapata
llevaba su estandarse no sélo para pedir su proteccion divina, sino también
porque clla simbolizaba al México del pobre y del humilde... Para los hipécri-
las cat6licos que estaban contra la Peregrinacion y la huelga, Ia Virgen de
Guadalupe grita jhuelgal» ?

La Virgen de Guadalupe precedio la procesion hacia el Capitolio sa-
cramentino, y agitando su estandarte, se gritaba: «jViva la revolucién!». En

cl Plan de Delano hay una referencia significativa:
f

«En frente de la Peregrinacion llevamos a la Virgen de Guadalupe, porque
ella es nuestra, Reina de los Mexicanos.» - )

Si cl icono de la Virgen de Guadalupe identificaba mas a los ciudada-
nos de México emigrantes en los Estados Unidos, la bandera de un 4guila
negra sobre fondo rojo es una creacion y una identificacion de los chica-
nos, nacidos y criados ya en los Estados Unidos. El origen del simbolo del
dguila es de lo mas artificial y anecdético; fue ideado por César Chavez en
1964, como bandera de su recién creada Asociacion de Trabajadores del
Campo; pero despuds se ha convertido en el estandarte obligado de cual-
quier manifestacion campesina, estudiantil, obrera o urbana de los chica-
nos. Pero oigamos al mismo César Chdvez contar su original nascencia:

«Yo habia dicho a mi primo Manucl que hiciera una bandera, que llicvara
pintada un dguila... Antes de la reunién de la Asociacion, pusimos la gran ban-
dera tapada cn la pared con un papel; cuando todos estibamos reunidos,
Manuel quito el papel. aparecié la bandera y de pronto chocé a toda la gente,
Algunos de cllos. extrafiados, preguntaron que si era una bandera comunista, y
yo dije que tal vez se parccia al emblema neo-nazi. Pero ellos querian una
explicacion, y entonces Manuel se levanté y dijo: «Cuando csta maldita aguila -
vuele, entonces es cuando los problemas de los campesinos van a ser fesuel-
tos.n 4

Asi sc invento el simbolo, luego se convirtié en un polisema de muchos
significados y hoy constituye ¢l sagrado emblema de los chicanos en USA.

ZAPATA COMO PARADIGMA MITICO-AXIOLOGICO:
EL MACHISMO ETICO

En el proceso del movimiento campesino chicano no sélo han estado
presentes los simbolos étnicos tradicionales readaptados a la nueva reali-
dad. sino también los valores y sindromes culturales mexicanos, como el
machismo y el mestizaje (Paz, 1959; Turner, 1979).

Dentro del complejo abanico de significaciones que tiene el machismo,
existe un valioso rasgo cultural, que consiste en la «respuesta valiente y
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agresiva» que un hombre debe mostrar cuando es atacado y violado injus-
tamente. En los editoriales del periddico campesino de El Malcriade (:nJ las
proclamas de los piquetes de huelga, en las manifestaciones camp'esinas
S¢ repetia insistentemente que hay que ser «hombres», «que se van los
meros hombres», que s¢ demuestre quién es «macho y valiente.

«Algunos creen que solo las botas de su patron jodines hacen polvo... Log
cobardes esquiroles corricron con sus patrones a decirles que ellos no q!.l.i.{'.!'(:l‘l
aumento de sueldo, que estan listos a quitarles las botas perros chihuahuenos
A estos pocos cobardes mas les valiera no haber salido de donde salicron...
Gracias a Dios que siempre hay unos trabajadores muy machos. Por lo ue d
l{?s barberos les falta a estos hombres les sobra.» (Editorial «Ya qued'lmo?;» de
El Malcriado, 18 de mayo de 965, niim, 10.) 4 ’

Esta respuesta valiente y machista tiene que ser a veces personal, no

sirviendo el pretexto de que uno se meteri i
en eteria en la lucha si todos | :
lo hiciesen, o8 dems

_ «Jamas habra tal cosa de todos unidos reclamamos. Cuando oiga esta frase
(sic) recuerde que los labios que la pronuncian lo hacen de puro mi.cdo Un
hombre que quiere reclamar no anda esperando que otros lo hagan. Tal ﬁon:-
bre le mete por delante y hace reclamo sin esperar. S todos recl?im'lramos
deberia ser, si todos nos asustasemos. El hombre hecho y derecho jamz;s cspe-
ra que venga la bola para hacer su reclamo.y (Editorial «Si todos rec]anr:a-
ramoss» d(_: El Malcriadp, 6 de abril de 1965, nim. 7.)

El f:jcn_lplo modélico y paradigmético de valentia ¥y machismo en la
lucha ha sido Emiliano Zapata, héroe de la Revolucion Mexicana de 1910.

«L“uando nacen hombres como Zapata que con sus vidas valerosas
cambian la historia, nos dan una vision de lo que pucde hacer un hombre
Aprendamos o valiente que puede ser un hombres» (Editorial «F_miiiang
Zapata» de EI Malcriado, 11 de agosto de 1965, mim. 11)) .

En cl periddico campesino son muy frecuentes las referencias a Zapata

y a \{1115_1.' habiendo ocupado varias veces las portadas de la revista dc la
Asociacion.

«Los hombres que rodcavan (sic) a las lumbres de la Revolucion luchaban
no unicamente por pan, luchaban por alcanzar su partc de la dignidad, que le
pericnece a todo hombre... Un medio siglo despugs, en 1965 cn Califo;nia la
brecha en el espacio entre ¢l rico y el pobre esta aiin mds grande que anlcs‘dc
la revel_umén mexicana... Para hombres como nuestros padres quicnes ueron
revolucionarios, ya hubieran escojido (sic) pelear en vez de arrodillarse.» (Edi-
torial «Los hombres de la Revolucién» de El Maleriado, 2 de febrero (l(; 1965.)

Esta forma colectiva de rcu:_:cionar nosotros la llamamos machismo é1i-
€0, porque es una conducta legitimada por la creencia de que se es victima

de una situacién injusta, que estd violando la dignidad y la libertad hu-
mana.
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«Somos hijos de la Revolucion mexicana..»,

«Nosotros los trabajadores campesinos todos hemos sido insultados. Se
nos ha tratado como ganado, hemos visto como ellos se toman el trabajo de
nucstras manos y cuerpos y se han hecho ricos de nuestro sudor, mientras nos
dejan con las manos vacias entre ¢l cielo y la tierra. Hemos visto que tratan a
nuestros hijos con desprecio en las escuelas. Hemos visto en la cara del cuice
(policia) nuestra desigualdad ante la ley. Sabemos y hemos sentido ser menos
respetados y vivir en un mundo el cual no pertencce a nosotros los campesi-
nos. El color de nuestro rostro y nuestro idioma mas el trabajo que hacemos
nos separa... Si acaso usamos palabras vulgares o malas, si hacemos ataques
pesados, es unicamente porque la situacién lo demanda. Cuando un contratis-
la balancea a un campesino en sangre [ria en el fil, lo menos que podemos
decirle cs que es un perro. Cuando los patrones aqui en California tienen a
nuestra rama muerta de hambre, es nuestro deber decirles que son desgracia-
dos. Cuando un campesino comienza a portarse como un molega, es nuestro
deber atarcarle por vendido... Si se asustan con nuestras palabras, entonces se
les va a ir la tripa cuando nos avientemos con una huelga general de todos los
campesinos en California.» (Editorial «Los percinados», de 20 de abril de
1965, num. 8.)

El sindrome cultural del machismo ha estado operando profundamen-
te en la lucha campesina californiana; pero el nuevo entorno norteameri-
cano y la nueva realidad dieron una nueva forma de «no violencia» al
machismo mexicano; esto fue posible porque, cambiando de forma (de ser
comportamiento violento a conducta pacifica), conservé la misma funcién
(resistencia a la violacion injusta) y el mismo significado (valentia perso-
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nal). Una vez mas César Chdvez fue el maestro educador, ensefiando con
¢l ejemplo; cuando algunos de sus militantes pensaron en 1968 que habia
llegado el momento de defenderse con las armas, César respondid con un
ayuno de veintitn dias, diciendo, en la misa del final de la abstinencia, en
inglés y espariol:

«Yo cstoy convencido que la forma mas verdadera de coraje, el acto mds
valiente de hombria, es el sacrificarnos nosotros mismos por otros en una lucha
por justicia de forma no violenta. Ser hombres es sufrir por los otros. {Dios nog
ayude a ser hombres!»

Los campesinos, débiles y desarmados, demostraron en su lucha ser
mas fuertes y valientes que los violentos y brutales rancheros.

«En la huelga gencral de la uva de 1965 hubo actos de valentia y machismo,
Frente a las mas violentas brutales: perros. quimicas, violencia, fisica v orde-
nes de Corte, actos de valentia y dignidad han puesto a los rancheros y contra-
tistas en una situacion muy vergonzosa.» (Editorial «Medio millén en contra
de Dos Cientos» de Ef Malcriade, 20 de octubre de 1965, nium. 21,)

El machismo ha sido el ethos del movimiento campesino, pero su pa-
thos ha estado rezumado referentes femeninos, maternales y mediadores,
Si es cierto que siempre ha estado patente la valentia machista, también ha
existido siempre una bisqueda de soluciones integradoras y mediadoras
en el conflicto. Los campesinos nunca tomaron de facto acciones radicales
y antagdnicamente frontales, nunca pensaron en irse a México, constituir-
§¢ en una reserva auténoma de California o plantearse la lucha en térmi-
nos de exterminacion de los rancheros. A pesar del discurso y frascologia
revolucionaria, los campesinos y los chicanos desean «participar» e «inte-
grarse» («madre mestiza») en la estructura agricola y en la sociedad ameri-
cana; pero esta integracion no debe ser meramente pasiva y violadora de la
identidad cultural (asimilacion-fusion), sino una integracion activa por
parte del grupo chicano (padre-macho), sicndo los coparticipes del proce-
so tolal resultante anglohispano. De esta forma, el modelo simbélico del
macho (cerrado-no chingado), que ha instigado la resistencia a la violacién
injusta de los rancheros, se completa con su opucsto-complementario pa-
radigma de madre mestiza (abicrta-integradora de £rupos en pugna), que
incita a comportamientos de apertura, consenso y busqueda de soluciones
de compromiso (Paz, 1959: Calvo Buezas, 1981).

De este modo se manifiesta también un rasgo de la cultura mexicana c
iberoamericana, que contrasta radicalmente con la espaifiola y europea.
Nuestro principio aristotélico de contradiccion, nuestro modelo fandtico
del si/no, nuestro antagonismo dual exterminador de «ellos o nosotros»,
todo esto constituyen teorias del conocimiento Yy modelos de comporta-
mientos de una especifica y provinciana cultura, como es la europea (aun-
que ella sicmpre se ha creido el ombligo del mundo y de la cultura). En
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otras culturas, como las iberoamericanas, debido a ‘su larga historia‘cultu-
ral y a su complejo proceso de mestizaje (mestizaje no sélo de cuerpos,
sino de artes, costumbres, dioses, instituciones, etc.), existe otra gramdtica
cultural y otra légica de comportamientos y lenguajes, en que las relacio-
nes de opuestos, contradictorios, distintos, idénticos, analogos, equivalen-
tes ¢ iguales se reorganizan en formas diversas a la l6gica cultural curopea.
Y en este sentido lo aparentemente contradictorio, como la resistencia
valiente y el plegamiento femenino sincretista-mediador, pueden coheren-
temente coexistir; y csto es lo que ha estado eficazmente operando en el
movimiento campesino chicano. | :
I

| GRAN HUELGA EN TEXAS

2 odel Campesion.

tl Malcriado .. joc

..

Valentla y machismo éiico, ayer y hoy.
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CORTES Y LA MALINCHE: LA HISTORIA MEXICANA DEL AYER
EN EL MITO CALIFORNIANO DE HOY

La conquista de México por los espaiioles ha servido y sirve de para-
digma mitico y referente ideolégico-mistico en la lucha campesina y en el
movimiento cultural chicano. La situacién actual es percibida analogica-
mente como una segunda conquista imperial por parte de los anglosajones
blancos. Es asi como el grupo recurre a su ctnohistoria mexicana, reactua-
lizdndola y reinterpretdndola y, en muchas ocasiones, manipuldndola e
inventdndola, pero en todo caso mitificindola. Nada mejor que escuchar a
los mismos actores sociales para visualizar su eidds y sus referentes miti-
cos; y el siguiente editorial de El Malcriado es un texto iluminador a este
respecto; por cllo me permito transcribirlo, casi en totalidad:

«La semana pasada, a continuacion de media pagina dc propaganda anti-
huelguista, el periddico local “Delano Record” publico la historia de como ¢l
Padre Francisco Garces, hace casi 200 afios y como a 16 millas al este de Dela-
no, administro ¢l baustmo a un indio moribundo a quicn dio el nombre de
“Littlebay”. El proposito de recordar este gesto [ue la celebracion del 190 Ani-
versario de aquel hecho histérico por el cual se conoce a Delano como “la cuna
del cristianismo en el Valle de San Joaquin™.

»En realidad lo que se celebra es la relacion historica entre el blance yel
maorena, el conquistador y el conquistade, el que tiene y el que no tiene. Este ejemplo
no puede scr mas apropiado o mas grotesco, “Littleboy” quiere decir o mas “no
mas pequeio’, una irdnica negacion —en su hora final— de la persona, del
individuo. El “bautismo de littleboy" junto a la Conguista de California por los
espanoles, es un monumento al triunfo del mal sobre el bien, de la ambicion
sobre la decencia. Después de todo “Littleboy™ era no mas un indio; iporque
iba nadic a preocuparse de darle un nombre propio?

»Los 200 afios desde entonces han visto la victoria del gringo, una victoria en
la que no podemos compartir. Nosotros somos los hijos de “Littlcboy”, y no
importa que nos llamen “Mex" (mexicanos), “Flip” (filipinos), “Nigger" (ne-
grazos) o “Okies” [habitantes de Oklahoma). Para los rancheros somo los sin
nombre, los sin cara, los sin esperanza. quienes trabajamos y vivimos en pobre-
za e ignorancia y nos quedamos quictos, eso es todo. Pero eso no es todo. Este
afio no nos quedamos quietos. Estc ano les mostramos a algunos que /i ifegado
el final de la Conquista. Este afio por lo menos una de las Corporaciones gigan-
tescas ha sido forzada a tratarnos como iguales. I1abra otras. Ya no somos los
sin nombres, los sin esperanza. Este afio quizas, en cl momento vital de nuestra
lucha, en la cumbre de nuestra fuerza, le daremos un nombre a aquel indito
que tanto ha esperado.» (Editorial «Los hijos de Littleboy» de EI Malcriado, 19
de mayo de 1966, num, 36.)

El texto es espléndido en evocaciones pluriseménticas, en evocaciones y
contenidos simbolicos. Y sobre el paradigma de la conquista reaparecen
continuamente evocados personajes como Cortés y su intérprete-amante
dofia Marina, la Malinche. En una pared del Centro de Artistas Chicanos
de Sacramento estaba colgado un gran cartel que decia:
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Los Estados Unidos nos

chingé un chingote  ;, «

Santa Ana nos chingd

as genuino chinguista...

Y nosotros nos chingamos...
SWEAR» -3

«Cortés nos chingd

in a big way the Hiley,

SPANA nos chingé in Spanish.
Francia nos chingd with music.

En uno de los Actos del Teatro Campesino, titulado La Congquista de
Meéxico, se reactualiza la Conquista, aplicandola al hoy californiano; de tal
forma que los espanoles hablan inglés; los indios hablan castellano; Her-
nan Cortés (sic) es «gabacho gringo americano». Cuahutémoc es un mili-
tante chicano de la Raza, y la Malinche es una secretaria chicana bilingiie,
que trabaja en la «office» del gobernador Ronald Reagan, siendo traidora a
la Causa campesina, al igual que otros mexicoamericanos, Ha}nados
«vendidos e hijos de la Malinche». En la representacion del Teatro Campe-
sino, el personaje «Piedra del Sol», que significa la voz sacerdotal y proféti-
ca de la verdad, dice textualmente en «off» sobre el personaje de la Malin-
che:

«Esta mujer (la Malinche) fue infame en la historia de México. No obstante,
se cambio de chaqueta y se hizo “asimilada”, sirviendo como guia e intérprete,
y, en general ayudado en la Conquista de los espafioles; ella, de esta forma, fue
la primera Mexican-America.»

Veamos como la historia de ayer esta sirviendo de referencial modélico a
las actitudes, creencias, valores y comportamientos de hoy (Turner, 1974).
Este tipo de paradigmas histdricos —en que ¢l «ajuste» a los hechos reales
o la «veracidad» es socialmente irrelevante— los llamados paradigmas miti-
cos, porque son funcionalmente equivalentes a los mitos ancestrales de las
comunidades primitivas (Leach, 1969). Las culturas de todos los tiempos
hacen con la historia lo mismo que con la naturaleza: la transforma, la
invierte, la nicga con nueva sal y pimienta, la cucce o la quema por el fuego
dc la pasion de la ideologia; de este modo, la cultura transforma los «cru-
dos» «hechos histdricos» (significantes) en «cocidos» productos culturales,
repletos de sentidos, significados y valoraciones (Lévi-Strauss, 1977;
Becker, 1971). Ayer como hoy, en el Africa selvatica y en la California de las

computadoras, la vida'humana sigue sicndo un forest of symbols (Turner,
1967). '

GUADALUPE Y MALINCHE: DOS CARAS MITIFICADORAS
DE LA CONQUISTA

En las calles de México, en los campos de California o en los barrios
bajos de Los Angeles, Guadalupe y Malinche son omnipotentes represen-

laciones colectivas. Nosotros lo hemos visto en nuestro drama campesino;
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estandartes de la Virgen y gritos de «vendidosy, «hijos de la Malinchey
(Calvo Buezas, 1981).

iCémo podriamos relacionar este corpus de generalizaciones hipotéti-
¢as, que cstamos formulando, poniendo el nudo central «interpretativoy
(no causal) en este binomio de mujer Guadalupe-Malinche? Esta €S nues-

no de contradicciones y ambigiledades radicales. Esia compleja realidad
socio-cultural fue «significada», reduciéndola a dos antagonicas «valora-
ciones» del mismo hecho «!Bendita Conquista!/iMaldita Congquistaly,
Segtin el origen de raza y la posicion social, cada grupo se inclinaba «visce-
ralmente» por una u otra valoracién total del proceso Conquista-Colonia.
Pero la cultura, dentro de un sistema social, tiende a unificar los grupos
antagonicos en unidades superiores, La sociedad mexicana naciente cn la
Conquista y desarrollada en la Colonia, fue unificada a nivel simbdlico por
dos paradigmas bésicos: la Virgen de Guadalupe y la Malinche, Estos dos
simbolos hacen referencia al mismo, tinico e inevitable hecho social: la Con-
quista y Colonia espanola de México 5. En estos dos simbolos se expresa a
parte bienhechora de la Congquista (Guadalupe) y la parte opresora de la
Conquista (Malinche); es decir el aspecto bendito-maldito de la Conquista.
La omnipotencia de estos simbolos es su multivalencia, su capacidad para
expresar realidades heterogéneas contradictorias y su emotividad para
reflejar situaciones vitales paraddjicas; de ahi su rica polisemia,

Separando, en dos simbolos opuestos, la significacion del mismo proceso
social, la cultura resolvio ¢l conflicto simbélico; y funcioné como legitima-
dor del hecho social irreversible de la Conquista: hay que aceptarla commo
un TODO inevitable Y necesario.

La Guadalupe «rcpresenta» todo lo bendito de Ia Conquista; y a su vez
toda Ja normalidad incxorable del Conquistador. Como todg gran simbolo
tiene dos polos idcologico-normativo-institucional y el polo afectivo-ma-
terno-bioldgico (Turner, 1974). El polo normativo de 14 Virgen de Guadalu-
pe es lo espaiiol del conquistador: hay que dejar vuestros dioses, hay que
dejar vuestros idolos, hay que abandonar vuestra lengua, hay que entregar-
se al dominio de los nuevos sacerdotes y conquistadores, Naturalmente que
presentado asi, la etnia india no aceptaria; pero ¢l simbolo (que no es doc-
trina. ni teologia, ni ideologia..., sino eso y muchisimo mas) es arbol gigan-
tesco de mil ramas y colores; Io normativo es |a raiz, lo que no se ve, lo desa-
gradable, es la pastilla amarga disimulada en una rica naranjada. El color,
la dulzura, la poesia, lo afectivo, maternal, biolégico —el otro polo— fue
totalmente indio; y de aqui su éxito. Guadalupe «se aparecio» en la misma
gruta de la diosa Tonantzin, tiene carita precisa de india y est4 pintada por
angeles indios, sobre ropa india, con rosas y rayos de sol, simbolos indios. Y
sobre todo fue Juan Dieguito, un indio, quien la descubrié, a quien se le
aparecio, quien luché contra los misioneros y el Obispo para hacer la Capi-
lla. Fue Juan Dicguito —V¥ no los misioneros blancos— quien se empefio en
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dar una MADRE, con sabor a diosa de la fertilidad, a aquellos indjog
destrozados por deidades aztecas y conquistadores violentos. Es decir, ¢|
simbolo de la Virgen de Guadalupe hace referencia a la Conquista en su
polo normativo, como aceptacién inevitable del nuevo proceso histérico;
lo hace rodedndolo de simbolos maternos indios; en esta ambigiiedad
unificadora a nivel simbélico de la contradiccion «conquistador{conquig_
tado», radica su riqueza semdntica y su valor comunicacional. , i/ ..

El simbolo de 1a Malinche, la intérprete y amante de Cortés, crsonaje
histérico miticamente interpretado, cumple la misma funcién que el sim-
bolo de Guadalupe por procesos inversos. La Malinche representa el odio
maldito de toda la Conquista: la violacién social de bicnes, mujeres, lengua
y dioses. {Pero cémo funciona el simbolo? Hace caer toda la culpa y odio
sobre la india Malinche, y no sobre el conquistador: hace caer todo el odio
sobre la madre-mujer, sobre la gran chingada, sobre la Malinche (Paz,
1959). En ultima instancia la maldicién contra la Malinche cae sobre ellos
mismos, sobre indios y mestizos, cubriendo el cuadro de las contradiccio-
nes y ambivalencias. Como consecuencias del repudio a la india Malinche,
termina en una aceptacion de Guadalupe; y con ello en una aceptacion de
lo normativo espaiol. Hay que aceptar el TODO del hecho histérico Con-
quista-Colonia, donde s¢ mezcla lo bueno y lo malo; aunque con Guadalu-
pe signifiquemos lo normativo cespaiol idealizado, y con 1a Malinche lo nor-
malivo espanol doloroso, pero inevitablemente aceptado. Porque al hijo del
conquistador espaiiol, aunque sea hijo de la violacion maldita, hay que
aceptarle y quercrle, amarle y defenderle como hijo bendito. Y esto no sélo
porquc es «biologicamente hijo de india», sino porquc la mitologia mexi-
cana no ha dejado esc cabo suelto. En Guadalajara, Texas o Los Angeles de
hoy, todos los mexicanos y descendicntes de mexicanos conocen el tercer
paradigma mitico de mujer: la Liorona. Tienc mil formas, pero una morale-
ja; si abandonas a tu hijo, como quiso hacer la Malinche, o la madre india a
quien ¢l conquistador viold, entonces oiras eternamente llorar a tus hijos y
Wi te convertiras en la «llorona etcrna de la nocher; es decir, hay que
convertirlos en benditos por amor; hay que aceptar el proceso inevitable,
mas poderoso que nosotros, que es la dominacion de un grupo superior. Y
la forma de resolver esos inevitables conflictos, es multiplicar el saludable
opio en cataratas de rituales, mitos y paradigmas; cs revestir lo desnudo
social con la riqueza cultural-simbolica, idealizandolo y destruyendo miti-
camente las contradicciones reales (R. L. Gring, 1976).

Pero los grandes simbolos no son Unicamente pafio de lagrimas, sino
también proclamacion de aspiraciones. Y Guadalupe-Malinche encierra la

)

«macho-masculino»? En la Malinche el princivo activo-macho-hombre es
«el blanco» —el extranjero— «el conquistador»; lo indio —representado
en el cuerpo de la Malinche— fue Io inerte, pasivo, indiferenciado. iYenel
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simbolo de Guadalupe? E/ principio activo fue el indio Juan Diego, ¢] Unico
}lomb]l:')el-machlo. En eferencia a la tradicién significada de Guaci
uan Diego, el tinico hombre, Y 1o el misionero blanco. FJ Guad
MA.DRE.DE LOS MEXICANOS. Por ello Guadalupe ¢s «fab?il(l:]f:i('?;]
india», mientras que la «Malinche» siendo india, es «materia rajada blan-
cay. El simbolo de Guadalupe significo el principio activo del indio; pero
lo justificé aun mas dandole cardcter asexuado, con lo que el anlb0101vi:lf:la
al ordf_n:l de lo milagroso y de la legitimacion mistica, que es la midxima jus-
tificacion. Juan Dieguito es cl hombre-macho de Guadalupe, pero «La

n}a.dreﬁn'{mel} al_)icrta/chingada: Y queda, sin embargo, significado e] prin-
C1p10 activo indio, concretado en Juan Diego, hombre
bresale la «“maternidad», pero sin rasgadura de vardn.

ren ser agentes activos y participantes decisorios en g nueva sociedad y cultyrg
indoespariola,

MITO, HISTORIA Y-CULTURA

L.H cultura es la gran mediadora de todos los grupos humanos en todog
los tiempos. Una de sus funciones es poner armonia entre las irreconcili
bles contradicciones del existir humano, entre Ia naturaleza y lo humano
entre la vida y [a muerte, entre el hombre y lo Absoluto, entre los hombrc;
entre si. La mania de la cultura es poner orden, resolver conflictos, quila;'
antagonismos, mediar entre lag contradicciones; ¢l caos constituye lo mas
llorr(?roso bara todas las culturas humanas. Pero cl ordenar el mundo lleva
consigo el hacer divisiones, clasificaciones, Jerarquizaciones, laxono-’mias
S€paraciones; todas las culturas tienen ¢l mismo modus operandi, que e:;
reducir la complejidad a un manojo simple de relaciones logicas 'fas mis-
mas para todos los humanos, quc son de contradiccion, eqllivalen(;i ‘
mutaciones. complejidad, ete., formando una universal gramatica
de todos los animales simbolicos, pertenecientes a la especie del
sapiens (Calvo Buezas, 1981).

~Una de las expresiones de esta gramatica comunicacional hy mana cs la
mitologia que existe en rodas las culturas, al menos en su cquivalencia fun-
cional. En las sociedades alfabetas contempordneas, la historia pasada
cumple ordir_lariamcnte esta funcion de paradigmas miticos, teniendo las
mismas fu‘ncmnes que los mitos en las sociedades primitivas, al servir de
modelos simbdlicos de creencias, actitudes y valores, asi como de claves

as, per-
mnnata
homo
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alupe es-

iltimas de referencias I6gicas y afectivas. La «veracidad» o «falsedad» his-
torica de estos paradigmas, que forman el niicleo central de Ia €xperiencia
tradicional de un pueblo, no tiene mayor importancia para su eficaz fun-
cionalidad mitica: el Cid gana después de muerto, sdntos que no existicron
hacen milagros y la Malinche se sigue acostando traidoramente con Her-
nédn Cortés.

Todas las culturas humanas —la mexicana seria una particular variante
de este universal— reducen la complejidad histérica y existericjal a estruc-
turas simbdlicas basicas, muy féciles de retener, como son Vosotros/noso-
tros, conquistador/conquistado, explotadores/explotados. Luego, cada gru-
po especifico humano los reviste de su particular historia cultural, los
adorna con toda la fantasia, los recompone y reactualiza en cataratas de
mitos y rituales, pero teniendo la misma elemental estructura y la misma
melodia. De esta forma, la cultura manipula la historia a su antojo, enmar-
cdndola en dimensiones miticas. Con todo ello, cada cultura ofrece a los
actores sociales un manantial, siempre recurrible y recurrente, de valora-
ciones, significados y sentidos. En todo este proceso, la «verdadera histo-
riay, si alguna vez la hubo, es cnvasada progresivamente en capsulas
miticas. La cultura hace con la «verdad histérica», como con la «naturale-
za»; la transforma, la invierte, la afirma por contradiccidn, la nicga por
afirmacion. La cocina es un centro gigantesco dc indefinidas transforma-
ciones: toma la naturaleza y la convierte en cultura; la cultura mexicana,
toma ¢l vegetal «chile» (pimientos) y los transforma en treinta y lantas
maneras de alimento cultural.

La obscsion del hombre es transformar la biologia y la historia en pro-
ductos culturales simbdlicos, resultando una simbiosis tinica-ordenada-
humanizada. Es decir transformar los «signos» en «significados», en sen-
tidos, valoraciones, juicios; lo «crudo» en lo «cocido» de bendito-maldito.
Y gracias a estas creaciones de significados simbolicos, jerdrquicamente
ordenados, es posible que individuos Y grupos representen su papel en el
drama social. Las cstructuras sociales institucionales ponen ¢l escenario,
los papeles, los premios y los controles. Pero la cultura hace «valioso»
cada papel; por procesos simbdlicos nos convence de que lo que hacemos,
tiene «sentido y valoracién». La coaccién social por premios y castigos
externos no puede por si sola mantener a los hombres en el teatro social; si
por hipotesis desaparecieran estos «sentidos simbélicos de valoraciones»,
sc paralizaria la funcion teatral: nadie querria jugar el juego social: la
sociedad «cultural» humana se convertiria en «sociedad bioldgica ani-
mal». Como, por otra parte, la sociedad es un zoo del imperio mas fuerte,
la cultura «justifica» la moral del grupo dominante, creando simbolos y
rituales de «igualdad» comunitaria. a la vez que bendiciendo la jerarquia
social; de estc modo sciiores y siervos pueden seguir «significativamente»
cumpliendo sus papeles sociales, y puede continuar la tragicomedia del
show humano. Pero la cultura, a través de otros paradigmas significativos,
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A
El folklore. creador e communitas émica (Lujs 1
hrero).

ldez, dramaturgo, en el Centro, con som-

denuncia también como maldita a la estructurg, proclam

anti_estru'clu ra, tiende a una estructura ideal basad
cas igualitarias, haciendo realidad liminalmente fo
tarias de' comu n_idad humana. En csta tension de estructura Y antiestructu-
ra. relaciones asimétricas antagonicas y relaciones fraternales de igualdad
poder opresor y luerza liberadora, realidad y fantasia, signos y signiﬁ(:ﬂ:

dos, el drama !mmano sigue en cartel desde hace siglos y ojald le queden
muchos milenios de representacion teatral.

a como bendita a [a
4 cn relaciones simétri-
'mas vivenciales igualj-

«Teatro
Eres el mundo
¥ las paredes de los
buildings los grandes
son
nothing but scenary
the dialoguc
de esta gran pantomima
de la tierra
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is wrilten in English

en GGerman

en Franchise

in Spanish

cn Tagalos

It is a giant improvisation

con role-playing

by men and women

¥ las razas del mundo

playing master and slave ?
rich and poor ¢
black and white» $

El movimiento campesino californiano ha sido una expresion mani-
fiesta de un secular conflicto y de una lucha entre los pobres y los ricos: en
este sentido puede decirse que ha sido una lucha de clases entre las corpo-
raciones capitalistas terratenientes de los agribusiness y el proletariado
campesino; interpretado de este modo la teorfa marxiana resulta fertil y
esclarecedora para el andlisis socioldgico. Pero el movimiento campesino
chicano ha sido ademds y también una lucha cultural de etnias; el conflic-
to ha estado anclado en la estructura econdmica de fuerzas y relaciones de
produccion, pero la cultura étnica mexicana con sus valores, religiosidad,
sistemas de rituales y creencias ha sido también un factor crucial en el dra-
ma social campesino; y, por lo tanto, el «<armamento ritual-simbdlico» ha
sido algo mds que un mero reflejo epifenoménico y superestructural: 1a
gran riqueza y frondosidad de la cultura popular mexicana —que la con-
vierte, en mi opinidn, en cultura de la rigueza— ha sido un factor decisivo
en la creacion, eficacia, éxilo y continuidad del movimiento chicano 7,

El movimiento ha sido, ademas, un grito de liberacion. Su particular his-
toria se enmarca dentro de un esperanzador universal humano; las ansias del
hombre y de los grupos a ser respetados en su dignidad, a ser libres, a vivir
en una sociedad justa y humana. Este ansia universal de liberacion sera
concretizada de diversas formas y sera expresada en diversos lenguajes —
miticos, religioso, seculares— segun los tiempos, culturas, formaciones 50~
ciales ¢ idcologias; pero todas estas formas scran variantes de una misma
melodia universal humana; los campesinos en California y los chicanos
en USA serian una de estas variaciones del existir humanao, Terminemos
con la sinfonia de sus voces en esta modélica lucha por la dignidad huma-

na, donde historia, mito, utopia y realidad se fusionan en una poética
melodia.

«Mis rodillas estan costradas con barro,
Mis manos ampolladas del azadon,
Yo he hecho al gringo rico...
Mi ticrra estd perdida
y robada,
Mi cultura ha sido desflorada...
- Yo soy Joaquin,
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Debo pelear
y ganar la lucha
para mis hijos y ellos
deben saber de mi,
quien soy yo...
Y ahora suena la trompeta
la musica de la gente incita la
... Tevolucidn,
[-] Soy principe azteca y Cristo cristiano
YO PERDURARE!
iYO PERDURARE!» #

El Plan Libertador de los hijos campesinos del estado de California, Plan de
Delano, es historia pasada, pero representa hoy y para las generaciones

futuras un horizonte utépico-mitico de la historia social de los chicanos en
los Estados Unidos de América,

«Tendremos Huelgas. Cumpliremos nuestro proposito de hacer una RE-
VOLUCION. Somos hijos de la Revolucién Mexicana, que fue una revolucién
de los pobres buscando pan y justicia.. NOSOTROS VENCEREMOS,

»Ahora por todo el Valle de San Joaquin, por todo California, por todo el
Suroeste de los Estados Unidos, por dondequiera que haiga Raza, por donde-
quicra que hayan campesinos, nuestro movimiento se va extendiendo como
llamas.a través de un llano seco... Ha llegado Ia hora de la liberacién del pobre
campsino,

»Asi lo dispone la historia, iQUE SIGA LA HUELGAI»
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NOTAS

! Mi tesis doctoral en la Universidad Complutense de Madrid (1976) sc titulé «Mitos,
rituales y simbolos del movimiento campesino chicano», posteriormente revisada y publi-
cada (1981) bajo el titulo de Los mds pobres en el pais mds rico: clase, raza ¥ etnia en el movi-
miento campesino chicano. Los temas de este ensayo se encuentran ampliamente tratados en
dicha obra, asf como en otros articulos de revistas espaiiolas y latinoamericanas,

? Luis VALDEZ, «The tale of La Raza», en EDUARD LUDWING y JAMES SANTIBANEZ, The
chieano: Mexican American voices (Baltimore: Penguin Books, 1971, p4gs. 96 ss.)

? CEsAR CHAVEZ, «The tale of organizer», en E, LUDWIG, op. cit., pag. 106.

! El Malcriade fue ¢l 6rgano de Ia Asociacién Campesina fundada por César Chavez
(UFW), que comenzo a editarse quincenalmente a partir de 1964 en castellano ¥, posterior-
mente, también en inglés. En los primeros afios, de donde hemos tomado estas citas, los rex-
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{os aparecen sin acentos y con una grafia muy particular; nosotros los hemos respetados e
nuestras citas, transcribiendo tal como aparece en el texto original impreso. 7

* Soy consciente del caricter extremadamente generalizador, hipotético y s:imp]i[i;;;idOr
de mi visualizacién hermenéutica de los simbolos Guadalupe/Malinche en relacion cop la
Conquista, pero mi interpretacion no excluye, sino completa las miiltiples visiones, que pue.
den y dcben darse de tan complejo y poliédrico fenémeno:; Yo aporto una modesta variacig,,
entre mil. del mito-historia de la Conquista. : _ Sl

¢ Poesia mimeografiada, atribuida a Lurs VALDEZ.

? Yo denomino a la Cultura mexicana como cultura de la riqueza, por su multiplicidad de
tradiciones culturales indocspafiolas Y por su valiosa frondosidad simbélica, ritual y mitica,
{Por qué se van a designar a las sociedades y a las culturag por su pobreza o riqueza en rela-
cion preferente a sus bienes materiales-tecnoldgicos v no en relacion con sus bienes cultura-
les? Existen paises econémicamente opulentos, muy pobres y subdesarrollados en sy rique-
za simbolico-ritual: al contrario sucede con otros, como es ¢l caso de México ¥ de los paises
hispanoamericanos,

# GORKI GONZALES, Yo soy Joaguin, I am Joaguin (New York: Bantam Books, 1967.)
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Machismo dtico,

«Tén&’remm huelgas..»
(Plan de Delano).




