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El objeto de mi trabajo es presentar algunas consideraciones sobre la ex-
plosion de identidades en Espaiia, partiendo de una perspectiva comparativa
antropologica, como puede ser el caso de los chicanos en Estados Unidos (1).

Mi pretension no es llegar a conclusiones contundentes, sobre todo en lo
que se refiere al caso espafiol, sino mas bien hacer algunas hipétesis, que pue-
dan ser utiles para reflexiones, investigaciones, y para el presente dialogo.

Aunque el caso etnografico por mi estudiado, las minorias hispanas en
Estados Unidos, presenta peculiaridades muy sefialadas, no obstante estimo
que dichos procesos de identificacion pueden ayudarnos —por la distancia
cultural y emotiva— a situar mejor el caso espaiiol.

I. IDENTIDAD EN PERSPECTIVA COMPARATIVA: LOS CHICANOS EN
USA.

Se calcula en veinte millones la minoria hispana en los Estados Unidos (2).
De ellos unos doce millones son de origen étnico mexicano, incluyendo en es-
ta cifra unos cinco millones de residentes ilegales.

(1) Mi trabajo de campo en América ha sido de diez afios; cinco afios en Hispanoamérica
(Colombia, Venezuela y Méxica) y cinco afios en Estados Unidos, investigando el Movi-
miento chicano y puertorriquefio. Ver: Tomds Calvo Buezas, Los mds pobres en el pais
mas rico; Mitos, vituales y simbolos del Movimiento campesino chicano (Madrid: Tesis
doctoral, Universidad Complutense, 1966). Proximamente serd publicada.

(2) Sobre los Hispanos, particularmente chicanos y puertorriquefios, existe una literatura
abundante de valor muy diverso. Entre otras obras, pueden consultarse:Julidn Samona,
Los mojados: The Wetbacks (Notre Dame: University of Notre Dame, 1971); Philip D.
Ortego, We are chicanos (New York: Washington Square, 1973); José Antonio Villarreal,
Pocho (New York: Doubleday Company, 1970); Alberto Lopez and James Petras, Puer-
to Rico and Puertorricans (New York: John Wiley and Sons, 1974); Piri Thomas, Down
These Mean Streets (New York: New American Library, 1967); Eduardo Seda Bonilla,
Requiem por una cultura (Rio Piedras: Boyodn, 1974); Carlos Varo, Consideraciones
antropologicas y politicas en torno a la ensefianza del “Spanglish’’ en Nueva York (Rio
Piedras: Ediciones Librer{a Internacional, 1971); Joseph P. Fitzpatrick, Puerto Ricans
Americans (New Jersey: Prentice Hall, 1971).
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A los hispanos, se les identifica, y ellos se autoidentifican como Hispanias,
Spanish-speaking people, Latin-Americans y, por nacionalidades, Mexicans-
Americans, Cubans, Puertorricans, etc.

Pero lo que yo quiero sefialar es el nacimiento de un Movimiento, entre los
descendientes de origen mexicano que intentan autodefinirse y auto-identifi-
carse como un pueblo diferenciado del anglosajon dominante, WASP ( = Whi-
te Anglo Saxon Protestant); me refiero al Movimiento Chicano (3).

“Chicano... term of personal identity. Chicano has created a new identity,
a new person, a new way of being”. (El Manifiesto Chicano) (4).

Este proceso de auto-identificacion chicana, digamos, muy esquematica-
mente, que se estructura asi: (a) ;Un No a la violacion cultural de la sociedad
dominante! Esto lleva consigo la negativa a la asimilacion anglosajona, y la no
aceptacion a entrar en el melting pot. (b) ;Un si a las raices mexicanas-indias
de nuestros antepasados! Esto genera una recreacion de pautas, creencias y
rituales indomexicanos, pero adaptados a la nueva realidad. (c) Una biisqueda
mitico-ideolégica artistica de dar coherencia globalizada a la experiencia vital
del grupo, partiendo de paradigmas de ayer aplicados al hoy. Asi la historia
de la Conquista de América por los espafioles sitve de paradigma mitico ala
lucha chicana de hoy: asi como ayer los espafioles violaron nuestra lengua,
nuestras mujeres, nuestra religion, asi los gringos de hoy estan violando nues-
tra cultura, forzandonos a una obligatoria asimilacion y americanizacion, a lo
cual nosotros debemos valientemente defendernos, como ayer lo hicieron
nuestros héroes indios, como Cuhantémoc (5). (d) En este proceso de identi-
ficacion especifica de los chicanos se da una multitud de ambivalencias, ambi-
giiedades, y conflictos internos, que es otra nota estructural que es importan-
te sefialar (6). Se reclama el idioma espafiol y se grita: “Our rebellion is against

_(3) Sobre el Movimiento chicano, pueden consultarse, entre otras, las siguientes obras:
Petter Matthiesen, Sal si puedes: Cesar Chavez and the New American Revolution (New
Yor: Deil Publishing, Co., 1969); John G. Dunne, Delano (New York: Farmer, Strauss
and Giroux, 1972); Joan London and Henry Anderson, So Shall Ye Reap: The Story of
Cesar Chavez and The Farm Workers Movement (New York: Thomas Y. Crowel, Co.,
1970); Richar Gardner, Grito! Reies Tijevina and the New Mexico Land Grant War of
1967 (Berkeley: The Ramparts Press, 1971); Bert Corona, El Partido de la Raza Unida
(New York: Pathfinder Press, 1972); y Stan Steiner, La Raza: The Mexican American
(New York: Harper and Row Publisher, 1970).

(4) A. Rendon, El Manifiesto Chicano (New York: MacMillan Publishing, 1970),

(5) Sobre este tema, trato en mi tesis doctoral y especificamente en una ponencia pre-
sentada en el VI CONGRESO DE ESTUDIOS EXTREMENOS (Trujillo, 1979) con el
titulo “Historia de ayer y mito de hoy: La Conquista de América, como paradigma para
el Movimiento chicano”. _

He aqui un exponente de este paradigma, tomado de un editorial del periddico campe-
sino californiano El Malcriado, 19 mayo de 1966, ntim, 36: ‘‘La Conquista de California
por los espafioles es un monumento al triunfo del mal sobre el bien, de la ambicién so-
bre la decencia... En realidad lo que se celebra es la relacion historica entre el blanco y
el moreno, el conquistador y el conquistado, el que tiene y el que no tiene... Este afio les
mostramos a los rancheros que ha llegado el final de la Conquista”.

(6) Octavio Paz ha puesto élle manifiesto esta ambivalencia y soledad, fruto de estas situa-
ciones imperiales y choques de cultura, en su magnifico libro, El laberinto de la soledad
(México, F.C.E., 1970).
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Anglo mythology of melting pot” (7), pero se hace en inglés; se habla contra
la conquista espafiola, pero se hace con los esquemas parcializados de los an-
glosajones; se quieren identificar con los mexicanos, pero en México se les lla-
ma a los “chicanos” “pochos™; se intenta hermanar a los residentes en USA
de origen mexicano, pero un niimero considerable de éstos no quieren llamar-
se chicanos, ni comulgan con sus “radicalismos anti-norteamericanos”, siendo
acusados por los “militantes de la Raza” (= chicanos), como vendidos e hijos
de la Malinche (8).

Toda esta manifestacion de representaciones colectivas de identidad, con
sus afirmaciones de identificacion indo-mexicana y negaciéon —a nivel ideol6-
gico y simbolico— de “aculturacion” norteamericana, con todas las ambiva-
lencias que lleva consigo, han de ser explicadas en relacion con la estructura
socio-economica que lo produce. Mi explicacion —que he llamado teoria de la
mediacion bendita/maldita— se basa en una estructuracion social de domina-
cion ejercida como inevitable de un grupo (A) sobre otro (B), al que fuerza,
como condicion inevitable de supervivencia y movilidad social, a aceptar las
pautas, valores y lengua del grupo opresor (A) (9). En esta situacion, tipica
de la dominacion imperial, el grupo sometido (B) se encuentra en un tablero
conflictivo estructural: al no poder cumplir sus lealtades basicas de fidelidad
a su tradicion y a la vez promocionarse en la sociedad dominante, esta situa-
cion de ambigiiedad estructural es lo que origina las ambivalencias ideologico-
simbolicas y la que crea la necesaria division entre el grupo dominado (B), en-
tre los “vendidos”™ “asimilados”, “malinchistas”, “entregados al Otro extran-
jero poderoso”, y los fieles a la tradicion étnica, tratados como “inadapta-
dos”, “levantiscos”, que son castigados a no ascender en la escalera social.

Nadie mejor que un poeta chicano puede vitalmente acercarnos a esta si-
tuacion:

(7) A. Rendon, El Manifiesto Chicano... op. cit. p. 106.

(8) La Malinche, o Donia Marina, fué la india que sirvi6 de intérprete a Cortés, siendo su
amante. Dicho personaje se ha convertido en un paradigma ejemplarizante de la traicién
y entrega al ‘“‘extranjero poderoso’, a la vez que simbolo de situaciones conflictuales
para los nacidos de dos sangres y culturas. Carlos Fuentes ha dramatizado espléndida-
mente esta ambivalencia en su obra Todos los gatos son pardos (México: Siglo XXI,
1977). Valgan estas frases, que pronuncia la Malinche en el momento de dar a luz a su
hijo, fruto de la entrega-violacion por Cortés: “Oh, sal ya, hijo mio, sal, sal entre mis
piernas... Sal, hijo de la traicién... sal, hijo de puta... sal, hijo de la chingada... adorado
hijo mfo, sal ya... cae sobre la tierra que ya no es mia ni de tu padre, sino tuya... sal hijo
de las dos sangres enemigas... sal hijo, blanco y moreno... sal a tu tierra, hijo de la madru-
gada, sal a odiar a tu padre y a insultar a tu madre... t deberds ser... el cabrén y encabro-
nado hijo de México y Espafia: tu eres mi Gnica herencia, la herencia de Malintzin, la
diosa, de Marina, la puta, de Malinche, la madre...” pp. 173-175.

Sobre esta re-actualizacién y re-interpretacion de la Conquista, convertida en Mito por
el movimiento chicano, ver los apéndices,

(9) Sobre esta teorfa mia de la mediacidon bendita/maldita, trato en mi obra citada, Tam-
bién aplico a esta situacién el paradigma del mito de Edipo; de ello también hablo en
otra ponencia presentada a estas Jornadas sobre “Explosion de identidades en Espafa:
perspectiva antropologica’.
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Yo soy Joaquin

perdido en un mundo de confusion
enganchado en el remolino de

una sociedad gringa...

Mis padres

perdieron la batalla economica
y conquistaron

la lucha de la supervivencia cultural
y jahora!

yo tengo que escoger

en medio

de la paradoja del

triunfo del espiritu,

a despecho del hambre fisica

0

existir en la empufiada

de la neurosis social americana,
esterilizacion del alma

y un estomago repleto. (10)

El caso etnografico presentado puede ofrecernos algunas pistas teoricas de
analisis, que tal vez puedan ser utiles a nuestra problematica espafiola, que
luego consideraremos.

La identidad cultural hace referencia, es obvio, a grupos humanos que con-
sideran tener tradiciones culturales distintas; y en consecuencia, cuanto mas
marcada es esta distancia cultural, tanto mas resaltante es la identidad cultu-
ral. Pero lo que yo quiero enfatizar son dos cosas: Primero, que la reivindica-
cion de identidad es muchas veces un mecanismo de afirmarse distintos dos
grupos, siendo la diferenciacion cultural un elemento secundario, aunque apa-
rezca en primer plano de externa patencia (11). Segundo, que la identidad
cultural debe relacionarse con la estructura social, en una sociedad capitalista
con la estratificacion en clases sociales. Tercero, todo lo dicho anteriormente
no quita importancia a la necesidad de identificacion con el grupo étnico-
cultural al que se pertenece. Asi en las sociedades complejas, como Estados
Unidos, surge la identificacion por origen nacional, religion y raza, principal-
mente en lo que se refiere a la interaccion en relacion primaria y endogamia;
superponiéndose las relaciones secundarias estructurales, de division en cla-

(10) Rodolfo Gonziles, Yo soy Joaquin: I Am Joagquin (New York: Bantam Books, Inc.
1972), pp. 6-7. :

(11) Una de las caracteristicas fundamentales de los grupos étnicos es el marcar limites y
fronteras simbélicas —y reales— entre el “nosotros/vosotros”, como han insistido F.
Bart y A. Cohen: Fredrik Barth, ed., Ethnic groups and Boundarvies: The Social Organi-
zation of Culture Difference (Oslo: Universitestforlaget, 1969); Abner Cohen, Custon
and Politics in Africa (Los Angeles: University of California Press, 1969).
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ses (12). Sin embargo, las identidades grupales prevalentes y dominantes son
las étnicas, mas que las de clase; pero en las minorias marginadas, como en las
hispanas, bajo la reivindicacion de respeto étnico e identidad cultural se es-
conden también las reivindicaciones de clase y la protesta por la explotacion
social (13).

El caso paradigmatico ha sido el Movimiento Campesino de César Chavez
en California, exponente de una lucha de clases, a la vez que una lucha de et-
nias.

“Tendremos Huelgas. Cumpliremos nuestro proposito de hacer
una Revolucion. Somos hijos de la Revolucion Mexicana, que fuera
una revolucion de los pobres buscando pan y justicias...

En frente de nuestra Peregrinacion (marcha al Capitolio en Sacra-
mento, 1966) llevamos la Virgen de Guadalupe, porque ella es nues-
tra, toda nuestra, Reina de los Mexicanos.

Ahora por todo el Valle de San Joaquin, por donde quiera que
haiga (sic.) raza, por donde quiera que hayan campesinos, nuestro
Movimiento se va extendiendo como llamas a través de un llano
seco. Nuestra Peregrinacion es la mecha por la que nuestra causa
prenda, para que todos los campesinos vean su luz... Ha llegado la

hora de la liberacion del pobre campesino. Asi lo dispone la Histo-
ria... {Que siga la Huelga! (Plan de Delano, California, 1966) (14).

Il ESPANA: EXPLOSION DE IDENTIDADES.

Con referencia al caso espafiol, yo quisiera aportar algunas observaciones
que, insisto, no tienen valor de conclusiones antropologicas, sino de notas
etnograficas sobre algunos fenomenos de nueva vigencia en Espafia, que yo

(12) Milton M. Gordon, llama a la interrelacién de clase y etnia, ethclass, en su obra
Assimilation in American Life: The Role of Race, Religion and National Origins (New
York: Oxford University Press, 1964), p. 51 ss. Un articulo importante en que se enfati-
za mds la estructura de clases que la etnia, es el de Edward Robbing *‘Ethnicity or class?”
en Lolin W. Bennet, ed., The New Ethnicity: Perspectives from Ethnology (New York:
West Publishing Co., 1975), pp; 286-304.

(13) La tragedia que supone la imposicién de la sociedad dominante sobre la cultura de
las minorfas étnicas es uno de los temas bésicos de las obras de los poetas y artistas. Ver
el apéndice, donde pueden apreciarse textos significativos, como la poesia de ‘“Mi cultura
ha sido desflorada’ de R. Gonziles, chicano. Sirva también este texto de A. Rendon,
El Manifiesto chicano... op. cit. “The chicano knows that the dominant society has
sought to castrate him (cortarle los buevos) (sic) culturally and pshychologically by
offering him social and economic success if he only eschews his heritage, his chicanis-
mo... Our rebellion is against anglo mythology of the melting pot... The melting pot
worked only with inmigrants with a white skin...”

(14) “Plan de Delano’, 1966, en apoyo de la Huelga, que sirvi6 como proclama en la
Peregrinacion-marcha de los campesinos al Capitolio de la capital del Estado de Califor-
nia, Sacremento.
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llamo “explosion de identidades”, y mi intento es sugerir unas hipdtesis tenta-
tivas de explicacion, interrelacionando la estructura social y la estructura
ideal-simbolica (15). Mi objetivo es sugerir preguntas y cuestiones, mas que
dar respuestas.

Partiremos primero del dato siguiendo este orden de exposicion:

1.—Las nuevas identidades nacionales y regionales.
2.—Pueblos, emigrantes y el revival tradicionalista.

Después intentaremos dar unas pistas de analisis partiendo de los fenome-
nos de destribalizacion (Proceso social) versus Retribalizacion (Proceso sim-
bolico de identidad cultural).

1. Las nuevas identidades nacionales y regionales.

El nuevo régimen politico espafiol ha posibilitado el desarrollo de las lla-
madas autonomias, que estructura la Administracion y el poder del Estado
sobre nuevas bases regionales, dando origen a nuevas nacionalidades. Este
cambio politico-administrativo se interrelaciona con otros fenomenos cultu-
rales, interesantes para nuestro presente estudio.

Este proceso politico autonomico constituye un reforzador de continuidad
de una tradicion y de una realidad anterior existente: la pluralidad cultural es-
pafiola. Esta diferenciacion puede evidenciarse en algunas regiones por la len-
gua, en muchas por instituciones propias, en todas por tradiciones historico-
culturales especificas, por su folklore, por la auto-identidad de sus habitantes.
En este sentido “parece” que la autonomia no supone ninguna innovacion im-
portante, sino el reconocimiento de un fenémeno cultural anterior. Admi-
tiendo esto, sin embargo lo que yo intento enfatizar es el nuevo tipo de creati-
vidad cultural que ha surgido en torno a las nuevas nacionalidades y regiones.
Estas construcciones culturales, aunque enraizadas en las tradiciones de cada
region, son originales y nuevas, en cuanto suponen una re-definicién de identi-
dad. Ello ha supuesto que el folklore ha sido desentumecido y reactualizado,
los simbolos histéricos han sido desempolvados y abrillantados, algunas ban-
deras regionales han sido creadas ex novo, el etnocentrismo ha sido revitaliza-
do, las mitologias grupales santoralmente proclamadas. Naturalmente que
aquellas regiones que tienen lengua propia, reclaman el Bilingiiismo, como
nervio fundamental de la nueva cultura nacional-regional.

La creatividad en torno a las nuevas identidades y con referencia a la nueva
cultura regional, requiere estudios mas profundos y especificos, analizando
in situ la objetividad y dimensiones de esas nuevas adhesiones nacionalistas

(15) Sobre este tema he tratado también en un Seminario de Investigacién de la Univer-
sidad de las Naciones Unidas sobre ‘‘Prerrequisitos econémicos, sociales y polfticos para
la creatividad cultural”, (1980).
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y regionales, las relaciones de fision-fusion-oposicion y antagonismo con otras
identidades circunvecinas y nacionales, asi como con respecto a la globaliza-
dora identidad espafiola (16). Hahia que analizar si esta avalancha creativa de
re-afirmacion y re-identificacion regional se ahonda en la necesidad social
comunitaria que sienten sus habitantes de sentirse un “nosotros”, distintos
de los “otros”, por rasgos realmente diferenciadores, o se trata mas bien de
“identidades artificiosas” y aparentes, que esconden una lucha de recursos
politicos y econémicos entre las diversas regiones espafiolas (17); en este se-
gundo supuesto, las identidades serian mas bien una “creatura de los nuevos
magos profesionales de la politica”, ansiosos de mayor poder caciquil en sus
regiones; en esta hipotesis, podria interpretarse la abstencion en las eleccio-
nes de los Parlamentos de Catalufia y Euskadi, debida en parte a que muchos
han “creido” que todo es un juego de los politicos interesados en mandar mas
en sus territorios regionales, exagerando ficticiamente las identidades. Igual-
mente habria que analizar como en no pocas regiones la creatividad de nuevas
identidades se ha debido, en gran parte, al mimetismo y reaccion ante lo que
otras regiones, con mayor peso cultural diferenciador, han hecho, pedido y
sofiado; en tal sentido muchas regiones han operado por competencia de ima-
gen grupal, porque “nosotros” no vamos a ser menos que los “otros” (18).
También habra que examinar si toda esta nueva teatralidad, altamente efectis-
ta y atrayente, que se presenta en forma de competencia y torneo caballeres-
co, no puede ser desdibujadora —y en cierto sentido alienante, espuria e inge-
nua— de los problemas reales y comunes que tienen y sufren los sectores mas
oprimidos de esta sociedad una y unica, que se apellida espafiola. En esta
perspectiva, la creatividad de estas nuevas re-identidades habria que relacio-
narlo con dos estructuras, siguiendo nuestro anterior esquema teorico. En pri-
mer lugar, investigar si existe alguna relacion significativa y de qué tipo entre
las nuevas identidades y la estructura de clases espaifiola; por ejemplo si la nue-
va definicion de conciencia regional, con sus paradigmas miticos, su simbolo-

(16) Actualmente estd en marcha una ambiciosa investigacién sobre regionalismo, co-
menzando en Aragon y Catalufa, donde colaboran varias Universidades, siendo dirigida
por el antrop6logo Carmelo Lisén Tolosana.

(17) Los actuales estudios sobre etnicidad, no sélo consideran a ésta como cardcter cul-
tural nacional o como fuente de identidad, sino que hoy se pone énfasis en la etnicidad,
como estrategia grupal para la competencia de recursos. En este sentido los grupos mani-
pulan su identidad y “conservan’ algunos de sus rasgos culturales, para mantener distan-
cias y fronteras frente a los otros, en la lucha de competicién y usurpacién de recursos
dentro del marco social, en nuestro caso del marco nacional espafiol. Todo ello quiere de-
cir que esta etnogenesis, 0 explosién de identidades va unida a otros fendmenos, menos
visibles pero mis profundos, como son el poder politico, la estratificaciéon en clases, la
asimetrfa de grupos y regiones, y por lo tanto al fenémeno de la dominacién y de la ex-
plotacién social. Los grupos modernos manipulan su historia, su cultura y con ello su
identidad para reafirmarse en sus tradicionales posiciones de privilegio, defendiéndose
contra los otros. A su vez los grupos —digase regiones— dominadas o minorfas margina-

| das utilizan su etnicidad para crear una communitas de solidaridad contra la explotacién-
dominacién de otros grupos, regiones o sociedad dominante. Ver Lohn W. Bennet, ed.,
The New Etbnicity... op cit.

(18) Fredrik Barth, ed., Ethnic Groups... op. cit. p. 17-18,
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gia y su ritualismo, y sus adhesiones, ha reforzado o disminuido la conciencia
de clase, o son dos fenomenos independientes. En segundo lugar, plantearse
el estudio de las identidades, partiendo de la existencia en la sociedad espaiio-
la de un tunico sistema de produccion, un unico mercado y una unica estructu-
ra de clases, en la que regiones y pueblos estan de facto integrados (19), pre-
guntandose si es posible con una estructura social asi y reforzada por una tra-
dicion cultural unitaria, si es posible que haya reales autonomias culturales re-
gionales o se trata mas bien de una estrategia de lucha por la competencia de
recursos, siendo la inica fundamental “identidad cultural” la de “espafioles”

(20).
2. Pueblos, emigrantes y el revival tradicionalista.

La creatividad cultural de nuestras comunidades rurales se desarrolla ac-
tualmente a través de un proceso ambiguo, que se manifiesta a dos niveles,
opuestos pero complementarios. Por una parte, los pueblos de Espafia son un
nicho receptor de las mas diversas pautas y valoraciones foraneas, que muchas
veces toman el caracter de una dominante agresion cultural desde el exterior,
desviada y sin frenos. Por citar un ejemplo significativo, la television, protado-
ra de modos de vida urbanos y ensofiaciones extranjeras de una sociedad capi-
talista de consumo, llega hoy a nuestros pueblos con fuerza omnipotente y
omnipresente, introduciendo cambios profundos en la etica y weltanschauung
rural. Lo que aparece patente en estos préstamos exogenos culturales, pero
que van haciendo su labor socializadora en la cosmovision rural, es la pérdida
del antiguo aislamiento y homogeneidad ideologica-moral de los pueblos, ba-
sada fundamentalmente en una tradicion folk cerrada y monolitica, y en una
tinica axiologia y moral religiosa (21). Estos cambios en la estructura ideolo-
gica-simbolica-ética del mundo rural vienen exigidos y enmarcados en la trans-
formacion y modernizacion de las fuerzas productivas agrarias, que cada vez
se van integrando mas en la economia, mercado y consumo capitalista de la
sociedad espafiola, cambiando la tecnologia y procesos agrarios y dejando
mucha mano de obra harata en desempleo, que ha sido aprovechada por la

(19) Son varios los antropologos que han insistido en que no se puede dar una verdadera
autonomia cultural, si no se da de facto una autonomifa econémica-social, Con referencia
a las comunidades indigenas indias, puede consultarse a Ricardo e Isabel Pozas, Los in-
dios en las clases sociales de México (México: Siglo XXI, 1973) y Henry Favre, Cambio y
continuidad enive los mayas de México (México: Siglo XXI, 1973). _

(20) No estoy negando toda la gama de “identidades”, que, como en circulos concéntri-
cos, pueden tenerse: paisanaje local, comarcal, etc. A lo que me refiero es a la cuestién
de identidad “cultural”, en cuanto que se participa de otra cultura; en este sentido ha-
bria, por ejemplo en Espafia, tantas identidades culturales, como culturas distintas.

(21) La sociedad folk, como contraposicién a la sociedad urban, fue tratado por Robert
Redfield, Tepozlan: A Mexican Village (Chicago: Chicago University Press, 1920). Sin
embargo, estos enfoques generalizantes y simplificadores han sido duramente puestos en
cuestion. Asf{ el estudio sobre la misma comunidad de Oscar Lewis, Life in a Mexican
Village: Tepozlan Restudied (Urbana: University of Chicago Pres, 1951).
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industria urbana en las zonas desarrolladas de Espafia y sobre todo por la de-
manda de cheap labor en Europa, dando lugar asi al fenomeno de la emigra-
cion campesina. Todo este proceso de transformacion economica, demogra-
fica y social ha generado en los pueblos un proceso de creatividad cultural
consistente en la re-interpretacion de sus pautas tradicionales y en la inven-
cion de nuevos mecanismos adaptativos, como respuesta cultural acomodati-
cia a la nueva situacion de comunicacion e interrelaciéon con el mundo exte-
rior. En este sentido la Espafa rural esta sufriendo profundos cambios cualita-
tivos y los pueblos se estan “modernizando”, “urbanizando”, “integrandose”
en el Gnico sistema economico, social, politico y cultural, que es Espafia; una
sociedad a su vez, interrelacionada con Europa occidental y dentro de la orbi-
ta de difusion y mercado del american way of life. Todos estos impactos y
mensajes culturales —desde la vida urbana cosmopolita de Madrid hasta los
seriales televisivos de Roots, pasando por el “mandamiento nuevo” de “beba
coca-cola”, “la nueva chispa de la vida”— llegan potentes y patentes a nues-
tros pueblos, haciendo una labor de ruptura con el ethos tradicional, cerrado
y localista (22).

Pero junto a este fenomeno de modernizacion, apertura a formas de vida
nuevas y proceso de “destribalizacion”, esta apareciendo estos ultimos afios
en los pueblos espafioles una explosion de re-afirmacion exterior de identi-
dad “puebleril” con el intento de “fidelidad a su historia tradicional”. Como
expresiones de este nuevo fenomeno, pueden citarse el auge de las fiestas
tradicionales con resurgimiento de algunas que ya habian desaparecido, el
interés y difusion del folklore localista y artesania popular, la participacion
masiva en romerias de pueblos, la rivalidad y la competencia entre pueblos
vecinos por organizar “Semanas de Cultura” o mostrarse diferentes con
identidad propia en la manifestacion de sus costumbres, tradiciones e institu-
ciones autonomas.

Dos factores pueden haber influido, entre otras causas, en este revival de la
cultural rural tradicional: la influencia que en este proceso estan teniendo los
emigrantes del pueblo y el mimetismo de lasidentidades regionales. Los pue-
blos estan reproduciendo a nivel local los procesos de re-afirmacion y re-iden-
tidad que se estan operando entre las distintas regiones espafiolas: el aparecer
“diferente” con una “cultura” propia y autonoma ha sido “valorado” ultima-
mente en el mercado axiologico nacional;y por consiguiente adaptan esa “lid
de regiones™ a los marcos de competencia por prestigio, poder y recursos en-
tre los pueblos circunvecinos de una misma comarca o provincia. Otro segun-
do factor, que influye en este renacimiento exterior de las costumbres tradi-

cionales localistas, es la vuelta en vacaciones de los hijos del pueblo, emigran-
tes trabajadores en los centros industriales de las grandes ciudades. Cuando es-

(22) La ruptura del ethos tribal ha sido tratado, con referencias a los indios del Brasil,
por Darcy Ribeiro, Fronteras indigenas de la civilizacion (México: Siglo XXI, 1969). Con
referencia a los fenémenos de aculturacién/desculturizacién, este mismo autor en Los
Brasilefios: Teoria del Brasil (México: Siglo XXI, 1975).
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tos emigrantes “pueblerinos”, principalmente los andaluces, extremefios y
castellanos, desarraigados en la selva industrial centroeuropea e incluso infra-
valorados dentro del mismo territorio espaiiol en Catalufia y Euskadi, vuelven
a su tierra natal-tribal, sienten la sensacion de estar en su casa, encontrar nom-
bre y apellido propio, identidad tribal y personal, aunque ese nombre sea el
mote local de “tronco”, “jarapales”, “diablo”, etc. Estos emigrantes, al estar
en el pueblo, quieren reafirmar su “especifica identidad”, impulsando sus tra-
dicionales fiestas o reviviendo viejas tradiciones, que son reactualizadas, sin-
tiendo con ello de nuevo sus amordazadas raices, hallando una cosmovision
significante para su existir y un rol valioso y personal dentro del teatro social
humano.

Unido a este fenomeno de los emigrantes “pueblerinos”, debemos referir-
nos por su significaciéon al comienzo de un movimiento de unidad e identifi-
caciéon de los emigrantes residentes en el Pais Vasco o en Catalufia, empezan-
do con ello la percepcion, como problematizante, de la presencia de “mino-
rias étnicas” dentro de esas regiones. La presencia del Partido Socialista An-
daluz, como predicador y captador de identidades etnicas fuera de sus fronte-
ras geograficas, es un fenomeno nuevo al que debe darsele significativa tras-
cendencia y que incita a pensar en el comienzo de un proceso de reforza-
miento de las identidades y culturas de origen de los emlgmntes, particular-
mente de los andaluces, quienes podran aglutinar a otros “parias” emigrantes,
como los extremefios. Y para el futuro puede preverse fundamentalmente que
la confrontacion de estas minorias étnicas con la mayoria dominante sera cre-
ciente y problematizante, sobre todo si se impone como lengua de prestigio
—y por lo tanto escalera de movilidad social— la lengua catalana y vasca. Los
nuevos emigrantes, que a esas nacionalidades lleguen, e incluso los hijos alli
nacidos, pero con lengua materna distinta, podran sufrir las consecuencias de
una dlslmulada —incluso no querida, pero real— discriminacion étnica. Por
otra parte seran estos hijos de emigrantes, nacidos ya en estos territorios,
“aculturados” e “integrados” en la sociedad catalana o vasca, quienes reivin-
diquen sus “raices culturales” de la etnia madre andaluza y extremefia, preci-
samente cuando lo que en ellos exteriormente florece y aparece son hojas y
frutos —no de la tierra de origen de sus padres— sino de su actual lugar de
nascencia y residencia. Pero en este contexto de confrontacion de identida-
des y dentro de un tablero de relaciones asimétricas entre las etnias, las mino-
rias no terminan por diluirse y asimilarse plendmente en el me!tmg pot (23).
haciéndoles exactamente igual en todo que “un vasco o catalan” por tradicion

(23) Sobre la asimilacién en los Estados Unidos fué cldsico en los cuarenta el articulo
de Robert Redfield, Ralh Linton y M.J. Herkovist, “Memorandum for Study of Acultu-
ration’’, en Amerzcarz Anthopologist, 1936 (38), pp. 149-152; otros estudios mds actua—
lizados y mds, valiosos son el del Milton M. Gordon, Assimilation in American Life...

cit.; y el de Natham Glazer y Daniel P, Moymham Beyond the Melting Pot: The Ne—
groes, Puertoricans, Jews, Italians and Irish ofNew York City (Cambridge, Mass.: The M.
I.T. Press, 1970). Sobre la “transfiguracién étnica’ ha escrito D. Ribeiro, IFronteras op.
cit.
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generacional; tampoco, aunque lo deseen y empleen gestos y rituales de la
madre etnia, seran iguales en su vida y cultura que los “nativos” de la tierra
de sus padres. Precisamente entonces y en este contexto de competencias
entre una etnia mayoritaria dominante y otras marginales, surge el proceso
de “transfiguracion y recreacion étnica” en base a la nueva realidad social,
connaciendo con ello la patencia de las minorias étnicas, las nuevas subcultu-
ras, el nuevo grupo social con identidad propia, los “andaluzkaldin” o los
“andaluzcatala”.

Ili. A MODO DE HIPOTESIS: RETRIBALIZACION, INTEGRACION MO-
DERNIZANTE E IDENTIDAD CULTURAL.

Estos fenémenos de explosion de identidades en Espafia, hacen plantear-
nos una cuestion cientificamente muy sugerente y fecunda.

Tenemos los siguientes hechos: 1.° el grupo de campesinos emigrantes,
que trabajan en las industrias urbanas, al volver al pueblo de vacaciones, se
reafirman como “pueblerinos™ con rituales tradicionalistas. 2.° Los pueblos
espafioles, ahora que estan de facto integrandose en la economia y axiologia
comiin urbana de Espafia, revitalizan su tradicion particularista y etnocéntri-
ca folklorica. 3.° Los emigrantes en otras regiones espaiiolas, mas concreta-
mente los andaluces en Cataluiia y Fuskadi, incorporados a la produccion y
estructura de clases de las regiones de residencia, reafirman su identidad de
la tierra étnica, que ya abandonaron. 4.° Las regiones espafiolas, ahora que
estan formando parte de un tGnico sistema de produccién, mercado, consumo
y comunicacion de masas, proclaman sus diferencias y afirman teatralmente
sus identidades historicas y culturales. 5.° La sociedad espafiola, ahora que ha
dejado de ser la Spain different, haciendo gestos abundantes y eficaces de
integracion supra-nacional, dedica gran parte de su energia, dinero pasion
y tiempo al proceso de “autonomizar” su ya integrado y tinico sistema so-
cial. .

Para hacer mas visibles estas ambigiiedades, hagamos este cuadro csque-
matizado de ambivalencias y contradicciones.
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ESPANA: ESTRUCTURA SOCIAL E IDENTIDADES

»

Grupo- Proceso social Proceso simbolico
categoria Estructura real identidad-estructura ideal
Emigrantes rurales proletarios urbanos | pueblerinizacion tradicional
Pueblos modernizacion etnocentrismo folklorista

ruptura del aislamiento

participacion proceso
Andaluces en productivo y cultural | re-afirmacion andalucista
Catalufia y Euskadi vasco y catalan

integracion en Unico

Regiones sistema economico- afirmacion diferencias
_ social espafiol fidelidad tradicionalista
Integracion mercado “autonomizacion en
Espafia comun y mundial | nacionalidades y regiones”
Tendencia del proceso Destribalizacion Retribalizacion

;Como podemos explicar antropologicamente estas ambivalencias y anta-
gonismos? El fenémeno es muy complejo y requeriria de un estudio mucho
més profundo y sobre todo mucho mas trabajo de campo in situ. Nosotros,
como redes, lanzamos estas hipotesis explicativas.

Para el analisis de estos fenomenos debemos partir de la relacion dialéctica
y de aparente oposicion entre lo que realmente y principalmente estd pasando
(estructura real basica econdmica-social-cultural) y lo que el grupo idealmente
estd afirmando enfaticamente (estructura ideal-simbolica). Los emigrantes,
cuando se proletarizan como clase industrial obrera urbana, se “sienten”
miembros de una ideal comunidad igualitaria y personalista rural. Los pue-
blos, cuando han dejado de ser virgenes y reciben violaciones agresivas domi-
nantes de la cultura, se afirman “distintos” y “Unicos”, guardadores celosos
de costumbres puras del pueblo. Las regiones, que han perdido ya su autono-
mia econémico-social-cultural y abandonado su “caserio vasco” o su “masia
catalana”, ahora que estan integradas —sin autonomia ni poder propio— en
una sociedad capitalista de consumo, donde capitales, servicios y personas
pueden libremente moverse “a placer” en una tnica economia social de mer-
cado, ahora que todos comulgamos con la misma television y los mismos
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productos, desapareciendo las “especificidades y peculiaridades” regionalis-
tas, ahora en cambio teatralmente proclamamos fidelidad a nuestras tradicio-
nes e historia de ayer —que no es ni la realidad ni la historia de hoy-. Espafia,
que ha abandonado la autarquia economica y cultural, fecundada por los do-
lares extranjeros de las multinacionales, por los vientos europeos y por el opio
televisero norteamericano, ahora que hemos dejado de ser different con unos
rasgos especificos de cultura propia, nos proclamamos multi-culturales y
multi-nacionales en el interior. Dicho exageradamente, pero significativamen-
te: ahora que estan muriendo los pueblos, los resucitamos; cuando las regio-
nes han dejado de ser distintas, las recreamos idealmente; cuando socialmente
comenzamos a pertenecer a una unica supra-nacion internacionalista mundial,
nos revolvemos a nivel simholico pecho materno, supuestamente nacional, au-
tonomo e independiente, cuando en realidad son muchos pechos de una sola
mujer, por otra parte vinculada —cuando no dominada— a otras etnias y gru-
pos dominantes, viajeros todos en un infraestructural barco, sometido a co-
rrientes incontroladas. ;Por qué esta bipolaridad, aparentemente ilogica?
;Por qué la estructura ideal no refleja y reproduce la estructura real?

Una explicacion, que pudiera darse, es que todos los hombres y todos los
grupos humanos defendemos mas lo nuestro, precisamente cuando sentimos
la amenaza y el peligro real de que lo perdemos; en este sentido los grupos hu-
manos analizados se agarran a su pueblerinidad, regionalidad o nacionalidad,
precisamente ahora que estan en el proceso irreversible de perderlos. Esto
puede suponer una explicacion, pero es excesivamente sicologista e insuficien-
te. La explicaciéon ha de buscarse en el proceso social que es tinico: un proce-
so de cambio social y cultural profundo, que genera a la vez la estructura so-
cial y la estructura ideal. Pero jporqué esa oposicion? Esa oposicion se expli-
ca antropologicamente porque el proceso opera dialécticamente: la relacion
existente entre los grupos y unidades en juego, es una relacion de dominacion
y asimetria. Los campesinos han emigrado forzadamente y sufren la real do-
minacion de la estructura industrial proletaria; igual, mutatis mutandis, los
pueblos ante la dominacion de las ciudades, las regiones ante la violacion de
sus fronteras culturales, Espafia ante la necesaria interdependencia y depen-
dencia de los poderosos bloques del mundo. Estas unidades y grupos protes-
tan ante la asimetria de su relacion con los otros. Acuden a su repertorio ma-
terno étnico o recrean su antigua tradicion artificialmente no porque quieran
volver a su antigua realidad social de campesinos rurales (24), regiones cerra-
das, Espafia autarquica, sino porque quieren integrarse en la nueva realidad so-
cial: sociedad industrial urbana, interdependencia entre las regiones y nacio-
nes; pero quieren integrarse en un plano de igualdad, de igualdad simétrica,

(24) Victor Turnes he hecho notar, como el mantenimiento del polo materno-simbdlico-
sentimental-tradicional es funcional dentro del ritual para la mds f4cil adaptacién del
otro polo ideoldgico-normativo-jerdrquico y nuevo; ver V. Turner, Drawmas, Fields and
Methaphors: Symbolic Action in Human Society (Ithaca and London: Cornell University
Press, 1974).
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de respeto a la identidad personal y grupal. Por eso protestan, recurriendo con
dindmica dialéctica de oposicién, a lo antagonico de la estructura y proceso
social. En este sentido, podemos decir que la estructura ideal creativamente
refleja la estructura social por proceso dialéctico de inversion, fenomeno fre- .
cuente en todas las culturas y movimientos de crisis como en los Movimien-
tos revitalistas y mesidnicos (25). De esta forma, estas simbolicas retribaliza-
ciones son mecanismos adaptativos de ajuste a la nueva realidad social, re-
creando sus marcos de referencia y su ethos, pero a la vez reivindicando una
integracion no explotadora, sino solidaria y respetuosa de las personas y los

grupos (26).

En un intento por buscar una explicacion aproximativa al fenomeno de ex-
plosion de identidades, yo lo resumiria asi.

Los grupos de emigrantes, pueblos, minorias étnicas, regiones y Espa}ﬁa es-
tan pasando por un proceso profundo e irreversible de integracion economica-
socio-cultural en unidades englobantes mas amplias, que conlleva necesaria-
mente una inter-comunion cultural mas unitaria y comin, y en este sentido

(25) Isaura Pereira de Queiroz ha tratado de este tema en su magnifica obra de Historia
v Etnologia de los Movimientos mesidnicos: reforma y revolucion en las sociedades tra-
dicionales (México: Siglo XXI, 1969). Los movimientos mesidnicos y de revitalizacién
cultural tienen lugar en el proceso de cambio de una situacién autirquica y auténoma de
los grupos sociales, particularmente tribales, a un estado de capa inferior y dependiente,
como proletarios o semi-proletarios, dentro de una sociedad nacional, mds compleja y
capitalista. El Movimiento mesidnico o de revitalizacién cultural se sittia en un punto da-
do del cambio socio-cultural, entre la conservacién de algunas tradiciones tribales y la
adopcion ya profunda de las maneras de ser y pensar de la sociedad occidental; en este
contexto pueden surgir los Movimientos mesianicos, cuya funcionalidad y finalidad no es
el volver a la estructura tribal, ya irremediablemente descompuesta, sino adaptarse a la
nueva realidad social de pertenencia a un grupo social mas amplio; pero esta integracién
es a la vez rechazada en sus aspectos de dependencia y explotacién por la etnia blanca
dominante. Lo mds importante para nuestro tema es sefialar que por el mero hecho de
que el grupo revista su adaptacion a la nueva sociedad y su protesta con manifestaciones
de su cultura tradicional étnica-tribal y de su situacion anterior de autonomia fictica y
real, no quiere decir que el grupo quiera volver a su situacion anterior, sino que es una
forma de protesta y rebelién contra el modo de dependencia, explotacién y asimetria
con que ha sido integrado en la nueva sociedad. En todo este proceso de adaptacién y
protesta, los mitos son re-interpretados, los marcos de referencia son re-creados y la
weltanschauung tradicional es modernizada,

(26) Algunos antropdlogos opinan que en sociedades tradicionales y homogéneas, de
escasa densidad demogrifica, la “identidad nacional’’ puede ser suficiente para la basque-
da grupal e individual de responder “dquién soy yo?” ‘““dcon quién me siento como yo
mismo?”’, es decir la nacién puede servir de auto-identificacién suficiente, Pero en socie-
dades densas y complejas, se necesita alglin otro tipo de referencia e identificacién de
circulo mds reducido, no siendo suficiente ni la identificacién nacional, ni la identifica-
cién de clase o estratificacién. Y es en este contexto y marco que surge la necesidad de
identificacién, o por pertenencia a un grupo étnico ( = identidad de religién, lengua,
origen nacional materno), como en los Estados Unidos; é la identificacion por regiones-
nacionalidades (identidad de territorio y experiencia particular historico-cultural), como ™
empieza a suceder en Espafia, Lo que quiero significar es que en estos casos, esta diversi-
dad y explosion de identidades es funcional en este tipo de sociedades grandes, industria-
les y complejas, tanto para satisfacer las necesidades sicologicas de identidad de los gru-
pos e individuos, como para mejor organizar la sociedad global con una solidaridad co-
min, aunque se consiga a través de una fragmentacién de micro-solidaridades y micro-
identidades étnicas o territoriales.
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menos diferenciada y mas homogénea, rompiendo el antiguo y tradicional ce-
rrado mundo del pueblo, region, nacion. Pero estos grupos, en este proceso de
cambio y crisis, redefinen su eidés, su pathos, su ethos, asi como sus paradig-
mas miticos y cuadros de referencias y relaciones con los otros; lo cual con-
lleva un proceso de creatividad cultural, en el sentido de crear re-identidades
étnicas y culturales, inventando nuevos mecanismos de ajuste, siendo uno de
ellos la recurrencia a simbolos y rituales identificadores de sus etnias mater-
nas de origen, lo cual si a nivel simbolico escamotea la realidad y en ese senti-
do pudiera servir de opio social, también es cierto que por el sentido de la
identidad y el tablero inter-grupal en que se desarrolla es la manifestacion de
una protesta ante la dominacion, reclamando una relacion simétrica de igual-
dad social y un respeto a la identidad personal y grupal propia dentro de esa
irreversible integracion social, que se esta efectuando en unidades mas abiertas
y englobantes.
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