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HERMANOS DE RAZA, CULTURA Y LENGUA C,U@,te'z’{@
LA LUCHA DE LOS

CAMPESINOS HISPANOS EN USA
, 1

TOMAS CALVO BUEZAS

Allf, en el mismo vientre del monstruo, estdn ellos. Los Hispanoamericanos a quienes la falta de trabajo en sus propios parses
arrofé a los Estados Unidos. Hermanos nuestros: de raza, de lengua, de cultura, de Fe. Hermanos tambien de lucha y esperanza.
Pero hermanos muy desconocidos, porque muchas veces solo conocemos al latinoamericano en el norte en la figura de los per-
sonajes de MAYAMI NUESTRO, el turista boguiabierto y enfebrecido comprador. O en esa “elite” formada por los cerebros
fugados de nuestros parses. O los torpes 0 malos de tantos filmes made in Holywood,

Tomds Calvo Buezas, socidlogo y antropdlogo, nos acerca a los hermanos desconocidos. Nos los presenta en sus vidas, sus lu-
chas, su ser profundamente latinoamericano. SIC presenta este hermoso documento como entrafiable reconocimiento de frater-
nidad y como homenaje a sus luchas. Queremos pasar del “ellos” —los hispanos de los Estados Unidos— al “nosotros”, los lati-

noamericanos que en todo el continente luchamos por la liberacién, (N. de la R.)

En julio de 1980 se reunieron en Texas mis de ciento
veinte organizaciones de hispanos en los Estados Unidos, a-
grupados en la Convencidn Nacional del Consejo de la Raza.
Mexicanos, puertorriquefios, cubanos, dominicanos, colom-
bianos, venezolanos, costarricenses, y otras mujeres y hom-
bres de todos los parses latinoamericanos, todos se sentfan
hermanos de raza, lengua y cultura, que debfan afrontar jun-
tos, el trato discriminatorio y la condicién de ciudadanos de
segunda categorfa en su nuevo pais de los Estados Unidos,
E] grito de protesta justa de los hispanos cada vez suena
més fuerte y valiente en USA y cada dfa hacen valer més su
voz y también su voto ciudadano.

""Haremos —decra el Presidente de la Convencién de la Raza al
inaugurarla en 1980— de la década de los ochenta la década de
los hispanos en USA; de nuestra lucha lograremos una victoria
para los latinoaméricanos; para ello debemos unirnos con los
negros y otras minorfas de Estados Unidos; si esto lo conseguit
mos, los hispanos habremos logrado escribir una nueva pagina
en la historia de América”,

Se estima en veinte millones —que algunos suben a
veinte y cinco— el mimero de residentes hispanos en los
Estados Unidos, incluyendo en esa cifra los “indocumenta-
dos™ sin residencia legal, que se calcula ascienden a ocho
millones, dados los diversos fndices de crecimiento familiar
entre los hispanos y el resto de los grupos, si actualmente los
hispanos constituyen el 15 por ciento de la poblacién norte-
americana, al final de la década de los ochenta los hispanos
superardn a los negros y para el afio 2.030 algunos preveen
que la mayorfa de la poblacién norteamericana sea de ascen-
dencia hispana.

El grupo més numeroso lo constituyen los mexicanos o
descendientes de México, llamados chicanos; incluyendo a los
ilegales, se estiman en un total de 12 millones, residiendo el
60 por ciento de ellos en los Estados del Suroeste, antiguo te-
rritorio de México, Otro grupo lo constituyen los puertorri-
quefios con més de dos millones, que viven en su mayorfa en
el drea de Nueva York. En los tltimos afios ha crecido el mi-
mero de cubanos, establecidos principalmente en la Florida,
que asciende a cerca de un millén, El resto de cuatro o cin-
co millones de hispanos proceden de otras partes de América
Latina, habiendo crecjdo dltimamente el mimero de centroa-
mericanos.

El mimero de venezolanos residentes en los Estados U-

nidos es diffcil de establecer, ya que los censos oficiales los
agrupan en la categorfa general de ‘‘suramericanos’’; algunos
estiman en unos cien mil el nimero de venezolanos, habién-
dose frenado en los dltimos afios su emigracién; existen algu-
nas colonias en California, Miami y sobre todo en Nueva
York.

De todos estos grupos de hispanos, han sido principal-
mente los chicanos los que han logrado formar un frente co-
mun de lucha. A partir de los sesenta, en los campos y barrios,
desde California a New México, desde Colorado a Texas, los
mexicoamericanos han hecho su aparicién reivindicativa en
la escena nacional estadounidense. En los afios sesenta, junto
al Iblack power! de los negros, resonarfa vibrante el ibrown
power! de los chicanos, desafiando la mitica “‘supremacfa
blanca’’ de los anglosajones.

Dentro de estos gritos de protesta justa y lucha hispa-
na, sobresale la gesta dramitica del grupo campesino chicano
en California, que desde 1965 est4 escribiendo, bajo el lide-
razgo de César Chdvez, el capftulo més importante de la his-
toria del movimiento campesino de los Estados Unidos.

El objetivo de nuestro artfculo es precisamente acercar-
nos, fraternal y cientfficamente, al drama humano de estos
hermanos nuestros, que luchan en California y en todo Esta-
dos Unidos contra poderosas corporaciones y ancestrales am-
biciones de sefiores terratenientes. En la primera parte de
nuestro ensayo analizaremos las razones estructurales del
conflicto y la historia de la lucha campesina; y en la segunda
parte haremos referencia a los valores, sfmbolos y rituales
que han estado presentes en los procesos del movimiento
campesino chicano. Nuestro marco tedrico serd fundamental-
mente desde la dptica de la sociologfa y de la antropologfa.
(1)

I PARTE;
EL DRAMA CAMPESINO CHICANO EN CALIFORNIA

Los hispanos, y particularmente los mexicanos, cons-
tituyen la mayorsfa de los campesinos migrantes en los Esta-
dos Unidos. Ellos trabajan —los més afortunados— desde los
meses de marzo hasta finales de octubre, siguiendo el ciclo
de las cosechas; por ejemplo en California comienzan en la
primavera ‘‘piscando’’ détiles en el Valle Imperial, uvas en el
Valle de San Joaquin, tomates en el Delta de Sacramento,
lechugas en Sainas, terminando en otofio cogiendo albarico-

ques en Chico. Durante este tiempo se trabaja de sol a @
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destajo, viviendo en malas viviendas de rancho o campamen-
tos estatales; son campesinos proletarios industriales, total-
mente distinto a la idflica imagen del campesino de aldea y
campanario. (2)

Es California el Estado que emplea el mayor nimero de
campesinos temporeros hispanos, Otro grupo campesino im-
portante estd radicado en Florida, siendo significativa tam-
bién Ia emigracién durante el verano de millares de mexicoa-
mericanos de Texas, que recorriendo de sur a norte del pais
llegan hasta las fronteras del Canadd en los Estados de North
Dakota y Minnesota, para coger el betabel yla patata, bajan-
do luego al tomate en los Estados centrales de Ohio y Michi-
gan. Esie peregrinaje de miles de kildmetros, llevande consigo
toda la familia, incluidos ancianos ochentones, nifios recién
nacidos y esposas embarazadas, renace todos los aios al ini-
ciarse el verano,

Normalmente el trabajo campesino s duro, mal pagado
sin proteccién legal y todas las calamidades de un irabajo
temporero y migrante, por lo que la mayoria de los nortea-
mericanos no lo quieren, Los hispanos, ademés de verse en la
necesidad econémica de tomar el trabajo, tienen una verdade
ra especializacién para ello, y irabajando unos meses duros
toda la familia (niflos y mayores incluidos) por muchas horas,
sin gastar casi nada, pueden vivir mds desahogadamente el res-
to del afio.

Pero la vida del campesino es muy dura; por ejemplo en
1973 murieron mil quinientos campesinos envenenados por
los pesticidas con que rocian los campos siendo la media de
vida de cuarenta y nueve afios; ochenta mil nifos menores de
dieciseis afios trabajan en el campo; y el 80 por ciento de los
nifios campesinos nunca asisten a la escuela secundaria, sien-
do frecuentes las muertes infantiles por el envenenamiento
de los insecticidas, tuberculosis y accidentes de trabajo.

Para comprender mgejor la situacidn de los hispanos

campesinos y su actual Iucha por la justicia, serd mejor echar
una mirada retrospectiva a la historia de California; ello nos
enmarcard con mayor claridad el drama actual campesino.
' Desde el tiempo colonial de las “‘rancherias’ espafiolas
hace doscientos afios, hasta las mecanizadas farms actuales
ha existido una constante estructural: siempre ha sido “‘ma-
nos’’ de minorfa racial-étnica las que han cultivado el campo
californiano, A la discriminacién de clase, se ha unido la dis-
criminacién racial-étnica; indios, chinos, drabes, japoneses,
filipinos, mexicanos se han ido sucediendo en el doloroso ri-
tual de “doblar ¢l espinazo’ bajo el “‘cilido horno’ de Cali-
fornia. Unicamente en los afog de la depresion de 1929,
“‘manos blancas” constituyeron la mayoria del cheap labor
campesino; en esos mismos aflos numerosos chicanos, con
papeles de American citizens, pero con identificacidn de
rostros bronceados, fueron deportados a México evitando Ja
competencia ante los escasos puestos de trabajo.

La violencia pistolera del Oeste americano ha sido fan-
taseada por Hollywood en un marco de bravura, coraje y au-
todefensa justa de los anglosajones contra los extrafios “ban-
didos mexicanos™, As{ Hollywood ha creado el mito de los
westerns, que ha sido eficazmente exportado por los cuatro
costados de su imperio, convirtiéndolo en opio universal ma-
de in USA.

"Yo no puedo ver pelfculas del Oeste —me decfa un chicano—.
Los mexicanos aparecen como bandidos indeseables v exiran-
jeros. Los anglosajones eran los forasteros. California era nues-
tra casa. L.os gringos nos rabaron nuestras haciendas, nuestra
lengua y nuestra cultura. Los asf Ilamados “bandidos” no ha-
cfan mds que defender sus tierras'’,

Lo cierto es que los campos de California han sido
slemprc un polvorim conflictual entre las minorias campesi-
nas y la poderosa clase propietaria blanca de los terratenien-
tes; y esto Hollywood no lo ha contado. Desde la quema de
la Misién de San Diego por los indios en 1775, las guerrillas
de Joaquin Murieta en 1850, las huelgas de los chinos en
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1884, las refinadas tdcticas de lucha de los japoneses y los fi-
lipinos a principios de sigl
anarquistas de los IV
en la cade
constituido Jla

0, hagta las organizadas Unjones
en 1913 y los comunistas CAWIU
de los afios ireinta... todo esto ha
i

de huels

; on de la lucha campesina californiana,
que raramente fue noticia en los periddicos y jamas fue mi-
tilicada por la gran fibrica soporifera de Hollywood. Pero
la antorcha ardiente ha pasado de generacién en generacién,
y asi’ en 1965 los campesinos chicanos tomaron conciencia
clara y valiente de splotacidén y marginacién, escribiendo
as1 en su periddico campesino de El Malcriado, el 8 de sep-
tiembre de 1965, dias antes de declararse la huelga general
de la uva. (3)

“"Nosotros los trabajadores
tacdos, Se nos ha tratado como ganado, hemos visto como ellos
se toman el trabajo de nuestras manos y cuerpos, v se han he-
cho ricos de nuesiro sudor, mientras nos cejan con las.manos
vacfas entre el cielo y la tierra Hemos visto que tratan a nues-
tros hijos con desprecio en las escuelas. Hemos visto.., nuestra
desigualdad ante
respetados, y vivir en un mundo el cual no pertenece a noso-
tros los campesinos. £l color de nuesiro rostro y nuestro idio-
ma mas el trabajo que hacemos nos separa’’,

] grito de rebelién de los campesinos mexicanos em-
pezd en Delano, corazén del imperio de riqueza agricola del
Valle de 8an Joaquin; ¢l “‘sumiso” pedn mexicano, con su-
puesta slave mentality, presentd su otra cara: eran los hijos
de los “peones” de Emiliano Zapata v de los ““dorados” de
Pancho ‘\"ill‘;a que lm:l ron la revelucidn (dmp‘.f;md mexica-
na de 1910 al grito de “ iTiemra y Libertad!’

Asi plm.la.um.;.w. los campesinos su gutn de rebelidn:

“Tendremos huelga, Cumpliremos nuestro propdsito de hacer
una revolucién, Somos hijos de la Revolucién Mexicana, gue
fuera una revolucidn de los pobres bu sando pan vy justicia
Nuestra revolucidén no serd armada, pero queremos que el or-
den que hoy exisie se deshaga y que venga un nuevo orden so-
cial. Somos pobres, somos humildes, nuestro dnico recurso es
saliros en huel rodos los ranchos donde no se nos trata
con el respeto que merecemos como hombres trabajadores y no
se reconocen nuestros derechos como hombres libres y sébera-
rernalismo del patroncitd, no queremos
al contratista, no queremos caridades a costo de nuestra digni-
dad. Queremos igualdad con toclos los trabajadores de la Na-
cién, que remos sueldos justos, mejores condiciones de trabajo,
un porvenir decente para nuestros hijos, A los que se oponen,
sean rancheros, cont stas, policfas, polfticos o interesados,
les decimos que vamos a seguir hasta'morir o vencer, iNosotros
venceremos!”. (Flan Carnpesine de Delano, 1966). (4)

nos, No gqueremos el

Pueden calcularse en,300.000 los campesinos mexica-
nos que trabajan en California en 1965, constituyendo el 75
por ciento de toda la mano agricola, Delano es el corazén de
los ricos viiiedos de California, que produce el 40 por ciento
de las uvas pasas del mundo, el 15 por ciento de las uvas de
mesa y el 3 por ciento del vino mundial,,pero que represen-
ta el 80 por ciento delvino consumido enlos Estados Unidos.

En ese marco, la noche del 16 de septiembre de 1965
un millar de campesinos mexicanos, ante la negativa patro-

nal de firmar convenios colectivos v de awmentar los salarios,

declararon la luelga de las uvas, al grito'de ** | Viva México!,
iViva la Virgen de Guadalupe!, {Viva la huelgal, [Abajo los
rancheres!”. Lra. el mismo dfa de la gran fiesta mexicana
de su Independencia, cuando en 1810 el cura Hidalgo diera
el “grito” ritual: “ iViva Méxicol, iViva la Virgen de Guada-
lupel, [Abajo los gachupines!”,

Delano y su huelga de lucha campesina se convirtié en
movimiento social, en que oiras categorias de clases y etnias
se comprometieron en el conflicto. Estudiantes de Berkeley,
“hippies” idealistas de San Francisco, monjas y ministros
religiosos de todas las confesiones, lideres obreros deseosos
de revivir la linguida mecha del mmqnumto obrero nortea-

ampesinos todes hemos sido insul-

la ley. Sabemos y hemos sentido ser menos .




mericans, luchadores de los derechos civiles..., todos fueron
apéstoles de la causa y de la huelga campesina de Ja minoria
discriminada mexicana,

Delano y su causa aglutind sobre todo a la minor(a
chicana, a los hijos de los emigrantes mexicanos gue han na-
cido ya en USA y que, como American citizens, se¢ rebelan
contra su condicidn de ciudadanos de segunda categoria. La
huelga campesina proporciond a la minorfa chicana una
gesta histérica, un mito y un fdolo, .

“Huelga es la palabra més importante en nuestra entera historia
mexico-americana Si la raza de México cree en la Patria, noso-
tros los chicanes creemos en la huelga; y César Chdvez es nues-
tro primer presidente”, asf escribfa Luis Valdds, Director del
Teatro Campesino.

Pero la causa campesina chicana se convirtié en cruzada
nacional, gracias al boicot conira la uva y la lechuga califor-
niana, Las cadenas de grandes supermercados, desde Los An-
geles a Nueva York, desde Dallas hasta Monireal de Canadg,
se vieron flanqueadas por piquetes de ““voluntarios” que, con
banderas y pasquines de la huelga campesina, invitaban a las
ama de casa a la white midle American class a no comprar los
articulos boicoteados: de esta forma no participaban en la
explotacién de las minorfas, que llevan a cabo las monstruo-
sas cmpaiifas de los agribusiness californianos. La lglesia Ca-
tolica invitd a sus cuarenta millones de fieles a abstenerse de
esos productos; era la abstinencia cuavesmal secular, Las uvas
de mesa de California, hermosas v sabrosas, se convirticron
en grapes of wrath, en uvas malditas-benditas, bandera de la
discordia, Mientras R, Nixon y R, Reagan comian sonrientes
uvas ante la televisidn, cafan sobre ellos las maldiciones mas
severas de los discfpules de la causa campesina,

Pero el boicot fue algo més que fervor religioso y uiopia
social. Las ventas y los beneficios de los terratenientes cali-
fornianos se vieron reducidos notoriamente, Ello obligé a los
rancheros a la firma de convenios colectivos en 1970, termi-
nando los cinco afios de huelga con el triunfo de los campesi-
nos.

Después de casi dos décadas de militante Tucha, el resul-
tado institucional més importante ha sido una ley agraria a-
probada el 29 de mayo de 1975 por el Estado de California,
por la que se concede a los campesinos el derecho legal a la
sindicalizacién: la empresa agraria esta obligada a tratar co-
lectivamente con el sindicato, que sus empleados hayan ma-
yoritariamente elegido en votacidn secreta. Esto es un dere-
cho desde hace muchos anos gozado por los obreros en Nor-
teamerica, por lo que puede calilicarse aparentemente de es-
caso el éxito conscguido; pero lo cierto es que son Wnicamen-
te los campesinos de California los que actualmente gozan
de ese derecho, ganado en una dura hicha, que ha costado
vidas de campesinos, asesinados en los piquetes de huelga,

La lucha no ha terminado ain y existen rancheros que
espantan a los organizadores sindicales a punta de rifle, como
en los vigjos tiempos del vigilantismo, justificados por la sa-
grada private property.

El Sindicato campesino cuenta en 1981 con unos o-
chenta mil asociados, la mayoria de ellos en California; pero
también se han establecido filiales del Sindicato de César
Chdvez en Ilorida, Texas y otros Lstados, teniendo ahora el
propésito de establecer una organizacién sindical campesina
a lo Jargo y ancho de toda la nacién.

“Nosotros —dirfa César Chédvez en la Convencidn Campesina de
Texas en 1979— nos enfrentamos a una poderosa industria que
estd en total oposicion a nuestro movimiento sindical; nuestra
tarea es continuar la lucha para organizar un Sindicato Macio-
nal, que una a todos los campesinos, que nos traiga los benefi-
cios de los Convenios v que libere a los campesinos del campo
de la pobreza y de la injusticia”,

II PARTE:

VALORES, SIMBOLOS Y RITUALES EN
EL MOVIMIENTO CAMPESINO CHICANO

L El machismo, como ética de lucha social

Dentro del complejo abanico de significaciones que tie-
ne el machisino, existe un valioso rasgo cultural mexicano,
que consiste en la “vespuesta valiente y agresiva’™, que un
hombre debe mosirar, cuando es atacado y violado injusta-
menge. b los editoriales del periédico de El Maleriado, en las
proclamas de los piguetes de huelga, en las manifestaciones
campesinas, se repeifa insistentemente que hay que ser
“hombres”, “que se vean Jos meros hombres”, que se de-
muestre quién s “macho y valicnte”

“Algunos creen que 93lo las hotas de su patrén jodines hacen
polvo... Los cobardes esquiroles corrieron con sus patrones
a decirles que ellos no quieren aumento de sueldo, v que estdn
listos a quitarles las hotas y todo por el estilo,.. Estos hijos de
la Ho&o/oH (sic) Malinche, parecen perras chihuahuenos, A es-
tos cobardes mds les valiera no haber salido de donde salieron...
Gracias a Dios que siempre hay unos trabajadores muy machos.
Por lo que a los barberos les falta a estos hombres les sobra"’
(Editorial ""Ya quedamos” de EI Malcriado 18 de mayo de
1865, No.10),

Iista respuesta valiente v machista tiene que ser a veces
personal, no sivviendo cl pretexto de que uno se meterfa en la
lucha, si todos los demids unidos lo hicieron,

“Jamds habrd tal cosa de gue todos unidos reclamemos,
Cuando oiga esta frace (sic) recuerde que los labios que la pro- -
nuncian Jo hacen de puro miedo, Un hombre que quiere recla-
mar no anda esperando que otros lo hagan, Tal hombre le mete
por delante v hace reclamo sin esperar. - Si todos reclamaramos
deberfa ser, si todos nos asustasemos, El hombre hecho vy dere-
cho jamds espera que venga la bola para hacer su reclamo”
{Editorial "'Si tocos reclamamas” de El Malcriado, 6 de abril
de 1965, No, 7).

El ejemplo modélico y paradigmdtico de valentfa y
machismo eii la lucha social ha sido Emiliano Zapata, héroe
de la Revolucidn Mexicana de 1910,

“Cuando nacen hombres como Zapata gue con sus vidas vale-
rosas cambian la historia, nos dan una vision de lo que puede
hacer un_hombre.. Aprendamos lo valiente que puede ser un
hombre” [Editorial “*Emiliano Zapata’ de EI Maleriado, 11 de
agosto de 1965, No.11),

En el periddico campesino son muy frecuentes las refe-
rencias a Zapata y Villa, habiendo ocupado varias veces las
portadas de la revista de la Asociacidn,

“los hombres que rodeavan (sic) alas lumbres de la Revolucion
luchaban ne unicamente por pan, luchaban por alcanzar su
parte de la dignidad que le pertenece a todo hombre... Un me-
dio siglo después, en 1965 en California, la brecha en el espacio
enire el rico y el pobre estd alin mds grande que antes de la re-
volucidn mexicana. Para hombres como nuestros padres quie-
nes fueron revolucionarios, ya hubieran escojido (sic) pelear en
vez de arrodillarse” (Editorial "Los hombres de la Revolucidn”,
de El Maleriadao, 2 de febrero de 1965),

Esta forma colectiva de reaccionar nosotros la llama-
mos machisino éiico, porque es una conducta legitimada por
la creencia de que se es victima de una situacién injusta, en la
que se estd violando la dignidad v libertad humana.

“Nosotros los trabajadores campesinos todos hemos sido insul-
tados. Por esu si acaso usamos palabras vulgares o malas, si ha-
cemos atagues pesados, es unicamente porque la situacidn lo
defnanda, Cuando un contratista balacea a un campesino en
sangre fria en el fil, lo menos que podemos decirle es que es un
perro, Cuando los patrones aqui en California tienen a nugstra
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raza muerta de hambre, es nuestro deber decirles que son des-
graciados. Cuando un campesino comienza a portarse como un
molega, es nuestro deber atacarle por vendido.. Si se asustan
con nuestras palabras, entonces se les va a ir la tripa cuando
noa avientemos con una huelga general de todos los campesinos
en California’’ (Editorial ' Los percinados”, de El Maleriado, 20
de abril de 1965, No.8).

El sindrome cultural del machismo ha estado operando
profundamente en la lucha campesina californiana; pero el
nuevo entorno norteamericano y la nueva realidad dieron una
nueva forma de no violencia al machismé mexicano; esto fue
posible porque, cambiando de forma (de ser comportamiento
violento a conducta pacifica), conservé el mismo significado
(resistencia a la violacién injusta) y el mismo valor (valentfa
personal), Una vez mas César Chdvez fue el maestro educa-
dor, ensefiando con el gjemplo; cuando algunos de sus mili-
tantes pensaron en 1968 que habfa llegado el momento de
defenderse con las armas, César respondié con un ayuno de
21 dfas, diciendo en la misa del final de la abstinencia, en in-
glés y espafiol:

Yo estoy convencido que la forma més verdadera de coraje, el
acto mds valiente de hombr(a es el sacrificarnos nosotros mis-
mos por otros en una lucha por justicia de forma no violenta.
Ser hombre es sufrir en una lucha por los otros. 1Dios nos ayu-
de a ser hombres!"”

De este modo, los campesinos, débiles y desarmados,
demostraron en su lucha ser mas fuertes y valientes que los
violentos y brutales rancheros.

“En la huelga general de lauva de 1965 hubo actos de valentia
y machismo. Frente a las mds violencias brutales: perros, qui-
micas, violencia ffsica y ordenes de Corte, actos de valentfa y
dignidad han puesto a los rancheros y contratistas en una situa-
cién muy verguenzosa” (Editorial “Medio millén en contra de
Dos Cientos” de El Maleriado, 20 de octubre de 1965, No.21).

El machismo ha sido el ethos del movimiénto campesi-
no, pero su pathos ha estado rezumando referentes femeni-
nos, maternales y medijadores. Si es cierto que siempre ha es-
tado patente la valentfa machista, también ha existido siem-
pre una bisqueda de soluciones integradoras y mediadoras en
el conflicto. Los campesinos nunca tomaron de facto accio-
nes radicales y antagénicamente frontales, nunca pensaron en
irse a México, constituirse en una reserva auténoma en Cali-
fornia o plantearse la lucha en términos de extirpacién de los
rancheros. A pesar del discurso y fraseologfa revolucionaria,
los campesinos y los chicanos desean “‘participar’ ¢ *“‘integrar-
se’’ (*‘madre mestiza”) en la estructura agricola y en la socie-
dad americana; pero esta integracién no debe ser meramente
pasiva y violadora de la identidad cultural (asimilacién-fusién),
sino una integracién activa por parte del grupo chicano (padre-
macho), siendo los co-participes del proceso total resultante
anglo-hispano. De esta forma el modelo simbdlico del macho
(cerrado-no chingado), que ha instigado la resistencia a la vio-
lacién injusta de los rancheros, se complementa con su opues-
to y complementario paradigma de madre mestiza (abierta-
integradora de grupos en pugna), que incita a comportamien-
tos de apertura, consenso y busqueda de soluciones de com-
promiso. (5)

De este modo se manifiesta un rasgo de la cultura mexi-
cana e iberoamericana, que contrasta radicalmente con la es-
pafiola y europea. El principio aristételico de contradiccidn,
el modelo europeo fandtico del si/no, el antagonismo espafiol
dual y exterminador de ‘‘ellos o nosotros”, todo esto consti-
tuye teorfas del conocimiento y modelos de comportamien-
tos de una especffica y provinciana cultura, como es la euro-
pea (aunque ella siempre se ha crefdo ombligo del mundo y
de la cultura). En otras culturas, como las iberoamericanas,
debido a su larga historia cultural y a su proceso de mestizaje
(mestizaje no sélo de cuerpos, sino de artes, costumbres, dio-
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ses, instituciones, etc.), existe otra gramitica cultural, otro
lenguaje, y otra légica de comportamientos y palabras, en
que las relaciones de opuestos, coniradictorios, distintos,
idénticos, andlogos, equivalentes e iguales se reorganizan 16gi-
camente, pero en formas diversas a la légica cultural europea.
Y en este sentido, lo aparentemente contradictorio, como la
resistencia valiente y el plegamiento femenino sincretista-
mediador, pueden coherentemente coexistir; y esto es lo que
ha estado eficazmente operando en el movimiento campesino
chicano.

2. La religiosidad, como mistica justificadora

La religiosidad es un rasgo cultural marcado en la socie-
dad mexicana; una religiosidad, no segmentaria-funcional
propia de una sociedad profana secular, sino una vivencia
mfstica-emotiva, que llena muchos acontecimientos sociales
de la vida del mexicano, particularmente de la clase campesi-
na, :
Con los estandartes de la Virgen de Guadalupe, el Cura
Hidalgo lanzé su grito de independencia en México, y el signo
miximo de religiosidad es la Virgen de Guadalupe, simbolo
de “mexicanidad’; sus rafces son muy profundas, ya que en
el mismo lugar donde ‘‘se aparecié’ la Virgen de Guadalupe,
los indios adoraban a su diosa azteca Tonantzin; la Virgen de
Guadalupe es enteramente mexicana, no espafiola; es “‘nues-
tra, toda nuestra, Madre de los Mexicanos’’, en el decir del
Plan Campesino de Delano,

En los editoriales de El Malcriado, donde se marca la
Ifnea ideolégica y ética del Movimiento, se hacen referencias
a la vivencia religiosa, que cumple funciones de justificacién
mf{stica y de impulso revolucionario.

“La Virgen de Guadalupe —dirfa un artista y militante chica-
no— es la suprema expresién poética de nuestro deseo mexXica-
no de ser un pueblo y ella ha inspirado més de una vez a los
mexicanos a la Revolucién Social. La Virgen de Guadalupe fue
la primera insinuacién para los campesinos de que la Peregrina-
cién implicaba revolucién cial. Durante la Revolucién mexi-
cana, el ejército campesino de Emilio Zapata llevaban s estan-
darte, no sélo para pedir su proteccién divina, sino también
porque ella simbolizaba el México del pobre y del humilde. Fue
un sencillo indio mexicano, Juan Diego, el primero que la vio
en una aparicidn en Guadalupe. Hermosamente oscura e india
en sus facciones, ella fué la versién de la Madre de Cristo en el
Nuevo Mundo. Algunos de sus devotos en México atin la iden-
tifican con Tonantzin, una diosa Azteca; ella es una Santa Ca-
télica de creacién india, una Mexicana. Para los hip6critas caté-
licos que estaban contra la peregrinacién y la huelga, la Virgen
grita iHuelga!”’. (6)

Karl Marx, al definir “‘la religién como el opio del pue-
blo”, le sobré un ‘“‘artfculo’ y le falté ‘““un pronombre™:de-
bid decir; ““esta religién (culturalmente vivida asf en mi épo-
ca) es opio del pueblo”. Pero la religién puede y de hecho ha
sido vivida culturalmente de formas histéricas tan distintas,
que puede servir funcionalmente para ‘‘opio adormecedor” o
para ‘‘impulso revolucionario”, Esta dltima funcién ha juga-
do la religiosidad cultural mexicana en la revolucién campe-
sina; el editorial de El Malcriado, del 4 de mayo de 1965, No.
9, titulado “‘Cristo nos Ama’’, es expresivo a este respecto.

“’Cristo en la cruz.. sufre cuando sus hijos tienen hambre o
miedo, mucho més cuando entre aus hijos unos explotan a o-
tros... El espera gue nosotros nos unamos con él en su sufri-
mientos por aquellos hombres oprimidos por los explotado-
res... Ademds espera marchemos en la lucha por la dignidad,..
El se ha unido a nosotros.... Va adelante en nuestras luchas y
regocijos... El nos daré la victoria”,

La marcha campesina de Sacramento de 1966 se llama-
ba “Peregrinacién, Revolucién y Penitencia’; y misas en los
piquetes de huelga (‘“‘con tortilla de marz’’ por forma sagrada,
y “poncho campesino’® con el 4guila azteca por vestidura sa-
grada) se han celebrado repetidas veces. De esta forma, la re-



ligi6én legitimé e impulsé la lucha campesina chicana,

€ comunion

Vamos a intentar analizar, bajo la perspectiva antropo-
16gica, el mas importante arma de la lucha campesina chica-
na, que ha sido desde 1965 el boicot. Si antes fueron las uvas,
ain hoy en 1981 existe el boicot contra la lechuga de la em-
presa multinacional Brush Church; si antes Reagan fue “ex-
comulgado™ por comer uvas “malditas’ —uvas de la ira—,
también hoy es proscrito por el Sindicato campesino, al ha-
berse llevado a la Casa Blanca de asesor legal, precisamente al
abogado de la empresa agraria hoy boicoteada.

Nuestra hipétesis es Ia siguiente: 1) En el proceso social
del boicot se ha creado una imagen dual de contrastados pa-
res binarios del tipo, Ricos (A) / Pobres (B). Esta imagen se
presentaba como reflejo de la estructura campesina, operan-
do a su vez como una imagen-paradigma de la sociedad global
norteamericana y de la sociedad mundial, 2) Igualmente se
ha creado una mediacién salvadora por la que los situados en
A (Ricos), pueden pasar a ser simbélicamente (B) (Pobres).
3) El ritual de esta mediacién ha sido el boicot, con sus dos
variaciones de donacién de ayuda (comensalidad) o abstinen-
cia ritual. En ambos ritos el significado es el mismo: A co-
mulga con B, destruyendo el antagonismo binario inicial.
4) El simbolo y ritual mediador, la comida, tiene particular
significacién en el tipo de sociedad global, sociedad de consu-
mo. Su abstencién (‘“‘debe ser” —cultural—) es una negacién
simbélica del consumo indiscriminado (“lo que es” —natu-
raleza—),

¢Cudl fue esta imagen dual contrastada y cémo se cred?
Comencemos por la imagen de los ricos, de los “otros™, de
los rancheros (imagen A). Esta imagen la crearon los pobres
y sus aliados; eligieron espectficos rancheros y corporacio-
nes, que sitvieron como objetivos fdciles para provocar reac-
ciones negativas en el gran piiblico; y esta imagen fue aumen-
tada, ampliada y contrastada por la misma propaganda de la
Unién Campesina; pero principalmente por gran parte de la
prensa y televisién, El resultado fué una imagen de riqueza,
poder, dominio de los rancheros, que contrastaba con la ima-
gen de los pobres campesinos. El contraste molestaba a los
ojos, pero sobre todo las visceras culturales de la culpabilidad.

¢Quiénes fueron los rancheros elegidos para boicoteo?
Uhos hombres que son famosos, como propietarios-presiden-
tes de las mds grandes corporaciones agrarias de California.
Di Giorgio, que posee en Delano ranchos de la mejor tierra
con 4,400 acres; Giumara, que posee 5.000 acres de vifiedos;
Gallos Wines, the world’s largest wine company; Schenley
Industries Inc., que tiene una venta anual de quinientos mi-
llones de délares, y de cuyo presidente, Lewis Rosensteil, es-
cribe El Malcriado, 6 de octubre de 1965, No. 33.

“Este hombre.. cuya esposa compré 50,000 ddlares de valor
de ropa solamente en una tienda Este hombre que podia gas-
tar 1.000 délares por dia por 1.000 afios, sin que se le acabara
el dinero.. pero que ahora le da pena pagar a sus campesinos
30 centavos la hora... Este hombre rehusa sentarse ahora a la
mesa negociadora’.

Algunas de las compafifas boicoteadas no tenfan nom-
bres personales ‘‘odiables”; pero lo que es peor, tenfan co-
nexiones con hechos o instituciones ‘‘altamente odiosas’’; en
cllo se fundamentd la imagen del boicot a la lechuga; Inter-
Harvest es la gran corporacién de la lechuga de Salinas; pero
esta compaiifa es una filial de la United Fruit Company,

"que explota a nuestros hermanos de raza y campesinos de
Centro América; ¥ esen sus haciendas de Guatemala, donde
entrena la CIA a los guerrilleros reaccionarios, para derrocar los
gobiernos democréticos y conservar las dictaduras en Latinoa-
mérica”, asf se repetfa incesantemente en los mftines y mani-
festaciones campesinas.

a

¢Y cudles fueron los supermarkets elegidos para boico-

tear? Los dos mayores cadenas de supermercados, de Califor-
nia Safeway y de Nueva York A & P. Safeway tiene 2.000
supermercados en California; pero no dnicamente su grande-
za era ‘‘odiable”, sino mds importante son sus conexiones:
los grandes accionistas de estos supermercados son los mis-
mos que los accionistas de las grandes corporaciones agrarias,
Y a la vez estos son los accionistas y consejeros de la Banca y
las Finanzas de California; son los agribusines, y asf el Bank
of America —el mayor banco del mundo— y la Southern Pa-
cific Railroad Corporation son los mayores accionistas de las
compafifas agrarias v de estas cadenas de supermercados,

Un hecho complicé -favorablemente para la imagen—
el conflicto ante la opinidn piblica; el Pentigono, que en
1967 compraba 468.000 libras de uvas, aumenté en 1969 a
2.167.000; eran uvas esquirolas que iban para los soldados,
que el Industrial- Military Complex —War machine— mantiene
en Vietnam matando campesinos. El Pentdgono y la guerra
del Vietnam quedaban de esta forma asociados a la uva esqui-
rola y a la huelga campesina californiana. Pero no sélo estaba
complicado el Pentdgono en esta lucha contra el débil campe-
$ino, sino el mismo stablishment federal del gobierno amerj-
cano, asf decia El Malcriado, 1 de febrero de 1966, No. 28.

"'El gobierno regala dinero a los grandes rancheros. Dj Giorgio...
Schenley... ladrones de agua. Billones de galones de agua les re-
gala el gobierno,Schenley con una mano le roba al gobierno, es
decir a los contribuyentes... y con la otra paga a los trabajadores
en los files unos sueldos miserables”,

Aquf se tocaba otro punto muy sensible para el Ameri-
can citizen, siempre muy consciente de su funcién basica de
tax-payer; y se afiadia en la propaganda anti-rancheros los mi-
llones de ddlares que reciben las compafifas agrarias en subsi-
dios federales por no sembrar determinados productos. “J.B.
Boswell Corporation recibié en 1970 del gobierno federal
4,4, millones de ddlares por no sembrar algodén; asi otras
grandes Corporaciones californianas” (6). Todas estas propa-
gandas terminaban con el mismo mandamiento final: iBoy-
cott grapes, boycott lettuces, boycott Gallo wines!.

El comportamiento violento de la Policfa con los cam-
pesinos, profusamente manifestado en fotografias impresio-
nantes, y la desidia de las Cortes de Justicia ante los derechos
campesinos, fundamentaban coherentemente el rationale del
boicoteo.

Un brochazo final afiadfa un sombreado negro de muer-
te a todo el cuadro. Los insecticidas para curar los vifiedos v
otros frutos causaban muertes, enfermedades y abundantes
problemas a los campesinos; las grandes compafijas quimicas
llenaban de anuncios los high ways de California con letreros,
como éstos, We kill to live; es la filosoffa cldsica del survival
os the fittest. Pero la poderosa corporacién quimica, que ven-
de mds insecticidas, es la Down Chemical Corporatidén, que es
a su vez la corporacién que fabrica las bombas napalm y las
2.4, que eran las utilizadas por el Pentdgono para la desfo-
liacién de los campos del Vietnam, matando inocentes cam-
pesinos vietnamitas.(7)

Esta es la imagen de los ricos. ¢ Y cudl fue el autorretra-
to que se hicieron los campesinos?

— Somos campesinos en files.

— No sabemos inglés,

— Somos pobres, necesitamos comida, aunque nosotros os
alimentamos.

— Sufrimos persecucidn y cdrceles.

— Nuestros nifios sufren, trabajan y estdn expuestos a acci-
dentes.

— Somos envenenados por los insecticidas,

— Morimos a los 48 aiios,

— No tenemos representacién, ni los derechos civiles de los
demis,

— Pero no perdemos la esperanza, tenemos fe y luchamos.

1,600 campesinos se envenenaron en el afio 1973 a causa de
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los venenos rociados en los campos, 80,000 nifios menores de
dieciseis afios trabajan en los campos de nuestro pafs. 80 por
ciento de los nifios campesinos nunca asisten a la escuela secun-
daria. Asf ha sido siempre porque a nadie le interesa ayudar a
los campesinos.

... Para ayudarnos a luchar... contra esta viciosa conspiracién...
los campesinos han pedido ayuda para los boicoteos, a millones
de gente a través del pafs, en no comprar lechuga, uvas y vinos
de Gallo”.

El aspecto tierno y poético de los nifios y nifias *‘chica-
nitas” ha jugado una funcién motora importante en el proce-
so socio-simbélico de la propaganda del boicot. La siguiente
carta aparecié en El Malcriado, 28 de diciembre de 1973, No.
25,

“Mi nombre es Marfa Rosario, Tengo 9 afios, Soy de Bakers-
field, California, Ahora vivo en Denver, Colorado. Toda mi fa-
milia, que es campesing trabaja en el boicoteo. Yo también.
Hoy 45 personas dijeron ‘si’ cuando les prediqué no compra-
ran en Safeway. Lo pedf porque estoy tratando de ayudar a mi
mamd y a mi papd a recuperar los contratos de la Unidn de Tra-
bajadores Campesinos de América. Para la préxima Navidad
quiero estar en mi casa, Usted puede ayudar a que esto sea po-
sible. IBOICOTEE LAS UVAS| iBOICOTEE GALLO! iBOI-
COTEE SAFEWAY!| Mande su contribucién a : UFW,..Muchas
Gracias",

Junto a la ternura débil de los nifios, se afirma la dure-
za valiente e inquebrantable de los hombres campesinos huel-
guistas, muchos de ellos emigrantes mexicanos, segin este re-
portaje de El Malcriado en el mismo nimero arriba citado,

" José Guadalupe Murgfa.. miembro de la UFW (Sindicato Cam-
pesino) desde 1963... ha sido arrestado 10 veces por sus activi-
dades de organizar la Unidn.. También ha sido arrestado por i-
legal... El dice: “‘de sufrir can lo poco que nos pagan y ayudar-
les a los ricos como lo estaba haciendo, prefiero ayudar a los
campesinos con lo poco que pueda; yo sufrf mucha humilla-
cidn de los patronos, tanto aguf en Estados Unidos, como an-
tes en México".

Esta imagen contrasta con la imagen anterior de los po-
derosos, ricos e insensibles growers y sus pigs aliados; y esta
resultante imagen dual, propagada al pdblico por el boicot,
motiva socialmente a ayudar a los campesinos contra los
growers-agribusiness-big corporations-imperialistas, porque la
imagen resultante de los rancheros californianos viene carga-
da negativamente de riqueza, poder, dominacién, explota-
cidn, asesinatos, guerras, colonialismo, etc.; es decir las frus-
traciones econdémicas, el disgusto por la guerra del Vietnam,
las envidias de la riqueza y poder ajeno, las ilusiones fallidas
de un mundo ideal, el control policfaco.., toda esta (asf sen-
tida) “basura” de la sociedad americana fue¢ recogida en el
proceso simbdlico; el boicot fue un medio de tirar basuras
sociales, tomando a los growers como chivos expiatorios.

Dentro del proceso simbdlico y en este contexto ritual,
los rancheros y empresas boicoteadas recogen toda la garba-
je del boicoteo, que inclufa metonfmicamente todo lo po-
drido de la sociedad norteamericana. Era normal, en una si-
tuacién asi’ significada, que el publico consumidor de Esta-
dos Unidos se abstuviera de comer unas uvas, simbolicamente
cargadas de tanta basura y bull shit, como es la explotacién
campesina, el abuso de poder de las transnacionales, el impe-
rialismo y la muerte de inocentes en Vietnam.

Pero con la misma fuerza con que se marca la separacién
abismal entre el “nosotros campesinos [/ vosotros no campe-
sinos”, se afirma la posibilidad del paso del vosotros al noso-
tros, Con ello se destruye simbdlicamente el antagonismo ini-
cial A/B, con todas sus connotaciones de antagonismo de po-
breza, etnia, raza, nacionalidad, etc. El ritual mediador es el
boicot, por la ayuda de bienes (comensalidad) o abstencién
ritual; con todo lo cual se consigue la comunién = comunica-
cién = comunitas de iguales = brothers and sisters; los *“‘ricos”
pueden transformarse en ‘‘pobres’ de espiritu;y los “‘pobres”
ser ‘‘bienaventurados”.

“EL BOICOT es un acto de COMUNION entre todos los hom-
bres y mujeres de buena voluntad,.. El boicot es un puente de
comunicacién espiritual y solidaridad entre el pobre del fil
(cempo) y nuestros hermanos y hermanas de las ciudades”

Toda esta mistica de comunién (igualdad simbdlica de
A[B) se hace efectiva por la donacién ritual de délares, bendi-
ciones y trabajo de los grupos sindicales, Iglesias y volunta-
rios. Pero el gran piblico es invitado también a participar en
la comunidn por la abstinencia ritual de los productos boico-
teados: los ‘‘ricos anglosajones” podian fraternizar con los
‘‘pobres mexicanos’’,

La comida es una metdforaritual de mediacién muy fér-
til, siguiendo a Lévi-Strauss (8). Los productos de la naturale-
za son ingeridos por los hombres, destruyendo por esa media-
cién alimenticia el antagonismo de naturaleza/cultura. De
igual modo, es una metdfora del paso de lo “normal” (cru-
do =1lo que es = naturaleza) alo ““transformado” ( = cocido =
lo que debe ser =cultura). En el ritual del boicot, los bienes y
las ayudas ( = las cosas y los productos alimenticios) o su abs-
tencién (signos) se transforman en valores éticos, en significa-
ciones benditas-malditas (significados). En las dos variaciones
rituales, de donacidén vy abstinencia, las cosas donadas y los
productos boicoteados son los vehiculos y circuitos de un sis-
tema de relaciones; existen relaciones de donacién y recipro-
cidad. El grupo campesino es el dador del significado; es el
mago que ha tocado con su varita mdgica las uvas blancas y
hermosas y las ha convertido en unas “malditas”; y ha toma-
do los “crudos™ délares del Sindicato americano AFL-CIO y
los ha convertido en lazos “benditos” de solidaridad obrera.

Por otra parte, la significacién simbdlica de dar comida
0 abstenerse de comidas en una sociedad de consumo, como
es USA y en el corazén del consumismo, como es el super-
mercado, cobra una relevancia crucial. El consumo indiscri-
minado de este tipo de socjedad se ha hecho “natural’’; es se-
mejante en su glotonerfa, en su abundancia y en su mecdnica
v rdpida preparacidén al comer animal. Por ello, el mensaje de
gritar INO! a ciertas comidas, cobra una significacién espe-
cial: el hombre niega la naturaleza y se afirma hombre-cultu-
ral (y no hombre-animal) por el deber ético simbolizado, Asf
escribfa un periédico chicano de California EI Hispano (Sa-
cramento), 21 de noviembre de 1972,

““Hermano, no compres el producto que ha crecido con |a san-
gre, la pobreza y la humillacién de tus padres, de tus hermanos
y crecerd con la miseria de tus hijos"’.

De todo lo anteriormente expuesto se desprende, en
primer lugar, un sentimiento de solidaridad con los hispanos
en USA, que viven, sufren, y luchan en los campos y ciuda-
des del pais mds poderoso y rico de la tierra; ellos son nues-
tros hermanos de raza, lengua y cultura, y es posible que ma-
flana sean nuestros mejores embajadores y mediadores. No
los abandonemos hoy que nos necesitan.

A nivel teérico, parece desprenderse otra conclusidn;y
es que los rituales, los sfmbolos y los paradigmas miticos si-
guen teniendo —hoy como ayer— un gran peso especifico en
las sociedades post-industriales, cientificistas y desarrolladas.
La lucha campesina en California ha sido una lucha de clases,
pero también una lucha de etnias y razas; y lo cultural ético
—incluida la religiosidad— ha jugado un papel decisivo y cru-
cial en el desarrollo y éxito del movimiento campesino chica-
no. Todo ello parece indicarnos que, siendo necesarios los
marcos tedricos sociolégicos, deben completarse con 10s and-
lisis y aportaciones de la antropologfa cultural, que tiene
también mucho que decir en las sociedades contempordneas,
incluidas las naciones capitalistas de clase, opulentas, secula-
ristas y técnicas. Hoy como ayer, primitivos y civilizados, vi-
vimos en una “selva de simbolos”’; eso es precisamente lo es-
pecifico del vivir humano,




