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El «grito» de los chicanos en los Estados
Unidos: Un movimiento de revitalizacion

En la cultura mexicana el grito
figura como una importante sefia de
identidad patria. Este semantema s¢
convierte en un haz polifénico y poli-
sémico, evocador de emociones, de
sentimientos, de valores, lealtades y
vinculos, que hacen referencia a una
vivencia comunitaria de patria mexi-
cana. El grito va unido a liberacion,
independencia, identidad, génesis de
una nueva communitas nacional. Un
16 de septiembre de 1810 el cura Hidal-
go, Padre de la Patria, proclamo en la
iglesia de Dolores el primer grito ori-
ginal y originante, principio de la
guerra de Independencia «jViva M¢-
xico! jAbajo los gachupines!» «iViva
la Virgen de Guadalupe!». Con esta
formula mégica se inicio el gran rite de
passage del Méjico colonial al Mé-

xico Nacién Independiente. Para-

conmemorar tan memorable origen
ancestral, desde entonces la noche
del 15 de septiembre se proclama en
todos los pueblos y ciudades de Me-
xico, y en todas las embajadas del
mundo la Independencia mexicana
con el grito ritual de innumerables
«vivas».

Los mexicanos e hijos de mexica-
nos celebran en Estados Unidos esta
fiesta patria, junto con la del cinco de
mayo, con especial entusiasmo, pues
el grito de Independencia nacional
significa para ellos su propio grito de
resistencia cultural, de negarse a mo-
rir engullidos por la cultura domi-
nante.

EL movimiento cultural chicano
nos ofrece una ilustracion, no de etno-
cidio, sino precisamente de como es
posible luchar contra la agresion et-
nocida, logrando conservar las raices
culturales, aunque se dejen girones
en la pelea. Es mas nos muestra que
las culturas amenazadas y oprimi-
dqs, si es cierto que algunas pueden
J <:morir», también es cierto que pue-
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Antes de seguir adelante, debemos
hacer una aclaracion ¢por que el
tema de los chicanos dentro de un
encuentro sobre «destruccion cultu-
ral y derechos humanos del indigena
americano»? En primer lugar porque
los chicanos reclaman como una
sefia crucial de identidad sus raices
indigenas; el paradigma de lo «in-
dio» constituye un referente simbo-
lico importante de su lucha étnica y
de su movimiento de revitalizacion
cultural. Otra razon de la inclusion
de los chicanos en este tema es que se
trata también de una cultura agredida,
que posecen millones de hermanos
nuestros de lengua, raza y cultura.
Existe, ademas, otro motivo de carac-
ter antropologico; y es que el caso
chicano puede servirnos de contraste
y contrapunto; las comunidades in-
digenas son gencralmente mas pe-
quefias demograficamente,y con una
incipiente participacion en el pro-
ceso productivo de unas naciones
con un grado de desarrollo medio o
bajo; los chicanos, por ¢l contrario,
forman un grupo numeroso de casi
15 millones —incluidos los indocu-
mentados— con una incorporacion
plena en el proceso productivoyenla
estructura de clases de una socicdad
capitalista avanzada. Esta variedad
de situaciones —dentro de la comun
circunstancia de culturas minorita
rias agredidas— podrd enriquecer
tedricamente la discusion antropolo-
gica; ya que es precisamenie esla
perspectiva comparativa lo singu-
lar de nuestra disciplina. «La antro-
pologia —dice certcramente Clyde
Kluckhohn— pone ante al hombre
un gran espejo y le deja quese veaa si
mismo en su infinita varicdad».

Problemas teéricos:
la conceptualizacion de la cultura y
del cambio
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nocidig, definido en términos senci-
Ilos como la «muerte de etnias» o de
culturas autéctonas, existen varias
cuestiones previas de transfondo ted-
rico-metodolégico. Con referencia a
las comunidades iberoamericanas,
hagamos las siguientes anotaciones.

Io. Debemos partir de la actual
situacion de las comunidades indias
americanas, admitiéndo que la gran
mayoria de estos grupos estin en
contacto con la sociedad mayorita-
ria; incluso podriamos decir que
practicamente son todos. Los grados
de relacién con la sociedad domi-
nante son muy variados desde el con-
tacto intermitente a la galopante
aculturacion. En este sentido dificil-
mente podemos hablar de «culturas
puras, virgenes e inmaculadas», si ¢s
que alguna vez existieron. Esto quic-
re decir que para analizar €sos proce-
sos, llamados de «destruccion cultural»
¢ incluso generalmente de «etnoci-
dio», el paradigma antropoldgico
mas apropiado tedrica y metodologi-
camente sea el enfoque de procesos de
cambio sociocultural. Nuestro esfucr-
zo preferente, como antropologos,
es responder a qué es lo que pasa
cuando una cultura minoritaria en-
tra en contacto e interactia con la
cultura o culturas de una sociedad
dominante o mayoritaria. En vez de
elegir la 6ptica metaforica de la
«muerte cultural» o «destruccion»,
deberiamos tal vez elegir la lente ana-
litica del cambio, de la aculturacion,
del sincretismo, del mestizaje, de la
simbiosis.

20, Este marco analitico del cam-
bio sociocultural, aplicado a nuestro
caso de las comunidades indigenas
americanas, hay que matizarlo como
un tipo particular de contacto cultural
y de cambio, que es el que tiene lugar
en una relacién asimétrica de poder
entre los dos grupos, y en consecuen-




es radicalmente diferente: no es lo
mismo que el contacto cultural y la
interactuacion entre culturas y pue-
blos distintos se produzca en una
situacion libre, voluntaria, reciproca
e igualitaria, que en una situacion
asimétrica de poder y agresién poli-
tica, econdmica, militar, social o cul-
tural. En nuestro caso de las comu-
nidades amerindias el paradigma de
cambio cultural en relacion asimé-
trica de poder es el apropiado meto-
dologicamente.

3°. Otra variable a considerar es el
tipo de formacion econémica en que se
produce este cambio y €l tipo de es-
tructura de clases de dicho sistema.
Esto quiere decir que en el analisis
del cambio sociocultural de las co-
munidades amerindias es necesario
analizar el tipo,la formayel grado de
incorporacion de dichos grupos al
proceso productivo y a la estructura
de clases, bien sea por trabajo asala-
riado, intercambio comercial o ex-
traccion de recursos con la alteracion
de su nicho ecologico y de sus siste-
mas tradicionales de subsistencia.
Hay que analizar el tipo de industria-
lizacion de la sociedad nacional y su
relacion con las comunidades indi-
genas, asi como el sistema domi-
nante, sea el capiralista dependiente
como es el caso en la mayoria de las
naciones americanas, o el incipiente
socialista, como en Nicaragua. El pro-
ceso de aculturacion no es el mismo
en una sociedad industrial que en
una sociedad campesina, no es lo
mismo en un sistema capitalista que
un sistema socialista, generalmente
mas radical, acelerado y compulsivo,
aunque mas organizado y planifi-
cado con objetivos prioritarios a lar-
go plazo. Esto nos permite llamar la
atencion sobre un factor olvidado
de aculturacion forzosa como es la
milicia, la guerrilla o la guerra civil.
Algunas comunidades indigenas,
sean de los Andes peruanos o de las
costas nicaraguenses, de¢ las monta-
fias guatemaltecas u hondurefias,
han sufrido un proceso mas drastico
y rapido de aculturacién acelerada
en una década que en los iltimos
decenios; la presencia de una situa-
cion de guerra —cualquiera que
sea— ¢s en general nefasta para las
comunidades indigenas, y esto inde-
pendientemente de la supuesta bue-
na voluntad de las partes o de una
parte de las facciones en guerra; aun-
que se «proclamen» de bona fide los
derechos indigenas, las razones de la
guerra y el meollo de la lucha se
mueve en otras direcciones, distintas
a los intereses de las comunidades
indias.

4°, En las situaciones antes anota-
das de cambio en relacién asimétrica
de poder, la tendencia general socio-
logica es la de dominacidn de la cul-
tura mayoritaria con agresiones des-
tructivas contra la cultura minorita-

.

ria autdctona, forzandola a la asimi-
lacion. Sin embargo, el proceso de
aculturacién ni es tan simple, ni tan
unilineal; incluso aunque la tenden-
cia del «mads fuerte» sea el intentar la
«destruccidny, y si puede la «muerte,
de la cultura del grupo mas débil, sin
embargo algunos grupos humanos
pueden responder ante la agresion
con un tipo particular de cambio cul-
tural, que son los promovidos por los
movimientos de revitalizacion, que to-
man diversas variantes como movi-
mientos mesidnicos, movimientos
milenaristas, de rebelion, revolucio-
narios y movimientos populares de
liberacion nacional(1). A través de
muchos de estos movimientos se in-
tenta defenderse de la poderosa
embestida de la sociedad dominante,
negindose a ser considerados «cultu-
ralmente muertos»; y en consecuen-
cia revitalizan su cultura, afirmando
su identidad y enfatizando la singu-
laridad diferencial de grupo étnico.

Las anteriores consideraciones
nos hacen cuestionar en cierta ma-
nera la utilidad tedrico-metodologica
del enfoque de etnocidio, aplicado de
modo general a las comunidades in-
digenas. Porque si podemos metafo-
ricamente hablar de que «las culturas
mueren», también en sentido figu-
rado podemos hablar de «culturas
que se revitalizan o resucitan»; si son
frecuentes los procesos de destribali-
zacion y desetnizacion, también es
posible la retribalizacion y la reetni-
zacion. El término de «etno-cidio» o
muerte de culturas es siempre fe-
cundo a nivel ético y humanista; pero
como categoria analitica antropolo-
gica, usada en forma general e indis-
criminada, su fertilidad metodologica
es mas dudable. Cuando se trata de
grupos demograficamente muy pe-
quenos, que desaparecen totalmente
por desorganizacidn social o por un
sistematico genocidio, podemos ha-
blar de muerte y destruccion cultural,
y por lo tanto de etnocidio. De estos
casos la historia, y sobre todo la his-
toria de los imperios nos ha dado
muchos ejemplos; y en América, a
partir de la conquista europea, han
sucumbido muchas etnias y culturas;
incluso en nuestros dias existen algu-
nos casos de exterminio fisico y por

“ende cultural. Sin embargo, aunque

existan agresiones culturales de in-
doles etnicidas, no se suele llegar a la
destruccion cultural total o a la
«muerte» de las culturas; es posible
la destribalizacion con la ruptura del
pathos y del ethos comunitario, la
toma de abundantes préstamos cul-
turales, la galopante aculturacion, el
sincretismo, ¢l mestizaje, pero no to-
do lo étnico muere, pasando rios ocul-
tos y profundos de valores y senti-
mientos a las generaciones posterio-
res; sc¢ trata mas bien de cambios de
cultura, que de etnocidios.

Porotra parte el enfoque de etnoci-

RN

dio visualiza la cultura como un orga-
nismo, que nace, crece, se desarrolla'y
muere. Sin entrar en el centenar largo
de definiciones de cultura que se han
dado ¢(hasta qué punto es valido o
mejor fértil analiticamente concep-
tualizar asi la cultura?(2) La meta-
fora «organismica» de la cultura, al
igual que de la sociedad, es muy dis-
cutible antropolégica y sociologica-
mente, siendo mas fecundo concep-
tualizar la cultura como un complejo
cambiante y adaptativo al cntorno
ecologico, econdmico, social, cultu-
ral, politico y simbolico. Desde este
punto de vista al hablar de «muerte»
de culturas, parece poco fértil analiti-
camente, aunque la metafora resulte
connotativa y éticamente muy gra-
fica y sugerente. Pero la conceptuali-
zacion «organismica» aplicada a la
cultura es de utilidad dudosa. Con
relacién al caso de cambio cultural
de las comunidades indigenas, los
grupos étnicos pueden llegar a alterar
substancialmente su sustrato biold-
gico, su cultura, sus creencias, sus
costumbres e incluso su lengua, y
conservar viva su identidad étnica; es
decir pueden integrarse y aculturarse
a la cultura dominante, y no llegar a
la asimilacion y a la fusion, no desa-
pareciendo como etnias. Al final del
camino aculturativo no siempre se
llega a la identificacion total con la
etnia o sociedad dominante, sino que
es posible lo que Darcy Ribeiro 1la-
ma transfiguracion étnica y yo he de-
signado recreacion cultural(3). En este
contexto, podriamos metafdrica y gra-
ficamente decir que le han «matado»
su cultura, y sin embargo ha conser-
vado «viva» su identidad, teniendo
como sefia de etnicidad la referencia
mitico-simbdlica a su antigua cultura
ancestral, ya muerta o totalmente trans-
formada. Esto nos lleva a una consi-
deracion tedrica muy importante;
como ha hecho notar D. Ribeiro las
etnias son fundamentalmente catego-
rias relacionales de agrupamientos
humanos, compuestas principal-
mente por simbolizaciones compar-
tidas, lealtades morales y representa-
ciones comunes, mas que por pecu-
liaridades fijas, geograficas, econo-
micas o raciales.

Dada la gran importancia delos pro-
cesos simbdlicos en la construccion de la
etnicidad (la cual se edifica con cierta
autonomia y semi-independencia del
grado «real» de aculturacion factica)
se posibilitan los movimientos de
revitalizazion étnica, cualquicera que
sea la similitud o disimilitud cultural
entre la sociedad dominante y el gru-
po minoritario, que reclama su sin-
gularidad diferencial étnica, aunque
lo haga en la lengua, ideologia, pau-
tas y valores de la sociedad domi-
nante; no importa tanto el ser dife-
rentes (lingliistica, racial, religiosa,
econdmicamente) sino el «sentirse y
autoidentificarse» como unacommu-




nitas diferente; la posible falta de
diferencias culturales facticas se su-
plira con cataratas de simbolizacio-
nes, ideologias miticas e historias,
proclamadas en un amplio abanico
de rituales, todo lo cual creara una
real diferencia simbolica.

El movimiento de revitalizacion
cultural chicana

Los chicanos —mexicanos emi-
grantes o descendientes de mexi-
canos— forman en los Estados Unidos
una minoria significativa, que alcan-
za a casi 15 millones, incluyendo a
los indocumentados. E1 80% de ellos
residen en California, Texas, Nuevo
Meéxico, Colorado, Arizona, Nevada;
es decir en ¢l Suroeste, antiguo terri-
torio mexicano cedido a los Estados
Unidos en 1848 tras el Tratado de
Guadalupe Hidalgo. Atin quedan des-
cendicntes de aquellos californianos,
tejanos 0 hispanos, aunque las gran-
des migraciones fueron depués de la
revolucion mexicana de 1910, duran-
te la Segunda Guerra Mundial de
1945 y durante las dos dltimas dé-
cadas.

La poblacion actual mexico-ame-
ricana forma un espectro heterogé-
neo en cuanto a su cualificacion pro-
fesional, pero en forma globalizada
puede afirmarse que ocupan un bajo
lugar en la estructura de clases, sien-
do ademas discriminados por raza y
origen étnico. Ademas de esto, la
minoria chicana como otras comuni-
dades étnicas, sufre una agresion cul-
tural de la sociedad dominante, for-
zandoles a integrarse en el american
way of life. Muchas veces los niios
son educados en la familia como
mexicanos, pero por la escuela y la
televisién son socializados en los sis-
temas normativos norteamericanos;
dos culturas opuestas diamectral-
mente en algunos valores fundamen-
tales, como son los de la familia, la
amistad, el trabajo, etc. Esta condi-
cién biocultural y bilingiie conduce a
veces a una situacion de esquizofre-
nia cultural, que los hace a algunos
no desenvolverse bien nien una nien
otra lengua y cultura; es por ello que
en México les designan con cl tér-
mino de pochos, expresion grafica
aunque en el fondo injusta.

Ante esta situacion de discrimina-
cion y desprecio, surgio en los afios
sesenta ¢l Movimiento Chicano, a par-
tir sobre todo de la gran huelga de la
uva en Delano (California) y del mi-
litante movimiento campesino de
César Chavez(4). Los lideres chica-
nos, sus artistas y poctas militantes,
sus jovenes rebeldes lanzaron el grito
de rebelion y protesta, dando expre-
sion a los sentimientos del pueblo
chicano, llamado cariflosamente la
Raza.

Para ejemplarizar este Movi-
miento de revitalizacion étnica chi-
cana, he estimado que la estrategia
antropologica mds estimada para este
ensayo es servirnos de la perspectiva
emic, evocando los sentimientos, sen-
tidos, significados y valores de los
propios actores; por ¢so utilizaremos
las propias voces chicanas, pues ellas
seran las que mejor podrdn hablar-
nos de como viven su drama y de
como semantizan su lucha por la
identidad y por la revitalizacion de
su amenazada cultura.

La sinfonia testimonial chicana,
que vamos a transcribir tiene la si-
guiente estructura dramdtica: la per-
cepecion de la dominacién cultural
como una violacion, la exaltacion de
la identidiad chicana como una con-
frontacién con la sociedad domi-
nante, el rechazo a la asimilacion del
milting pot y a la imposicion de la cul-
tura blanca-anglosajona-europea, la
utilizacién de un paradigma mitico
de lucha con referencia al pasado
indigena mexicano y a la conquista
espanola, y finalmente a la visualiza-
cién del pueblo chicano como una
nacion.

Oigamos ahora el grito chicano en
supropiay desgarradora expresion;y
en primer lugar la percepcion de la
dominacién cultural como una viola-
cién a su cultura minoritaria. El si-
guiente texto del Manifiesto Chicano
es significativo a este respecto:

«La dominacion norteamericana
no tiene ningun valor: es destructora
de la dignidad personal, es insensi-
ble, vengativa, arrogante, militarista,
autodecepcionante y avariciosa; re-
presenta un vacio social y cultural
para los chicanos. La policia gringa,
los rinches, los changos, la chota, la
migra, los cochinos, se han conver-
tido en los mejores organizadores del
Movimiento Chicano; su bestialidad
ha abierto los ojos a muchos chica-
nos, que de otra manera no hubieran
comprendido lo que la policia es
recalmente. Los Demdcratas han de-
cepcionado y explotado al pueblo
chicano, igual que los Republica-
nos.... El sistema politico americano
es una serpiente de dos cabezas, que
se alimenta de dos platos al mismo
tiempon(5).

La similacion pasiva a la cultura
dominante es mataféricamente sen-
tida como una castracion, como algo
que sc¢ rasga violentamente por un
poder extraiio opresor, algo que ofen-
de la dignidad y hombria del pue-
blo chicano.

«La politica del anglo castra la hom-
brfa del hombre de la Raza. Esta le
hace importante, un Tio Taco, un Tio
Sam... Yo fui utilizado por el partido
Demdcrata; y fui usado porque yo
tenia agarre con mi gente...

Pero ellos eran explotados igual que

yo... iPero yo nunca me dejé com-
prar!»(6).

Asi se expresaba un lider chicano
«Gorki» Gonzalez, fundador del
Movimienio de la Cruzada por la
Justicia en Denver (Colorado).

Ante una situacion de dominacion
y agresion asi sentida, se hace necesa-
ria la rebelion como una exigencia de
dignidad y hombria, como una res-
puesta de machismo ético. Asi lo ex-
presa graficamente ¢l Manifiesto
Chicano.

La rebelién chicana es una mani-
festacion de los mexicoamericanos,
ejerciendo su machismo contra la so-
ciedad angla. El ser macho no debe
por mas tiempo seguir refiriéndose
solo a la hombria, sino también al
nacionalismo chicano.»

Aqui observamos como las cultu-
ras amenazadas echan mano de va-
lores tradicionales profundos, en este
caso el machismo mexicano, y ante
una nugva situacion, lo dan una nue-
va significacién, un nuevo sentido,
poniéndolo funcionalmente como
un armamento ético y simbolico al
servicio de causas totalmente nuevas,
en este caso el nacionalismo chicano;
a esta transformacion yo lo he desig-
nado «machismo ético».

En este proceso de recreacion ét-
nica se va generando una nueva iden-
tidad, que ¢n los movimientos de lu-
cha social se conceptualiaza con una
confrontacion con la sociedad domi-
nante. En el caso chicano se intent6
«crear una nueva identidad, una
nueva persona, una nueva alma, una
nueva manera de existir». Se percibe
la revitalizacion cultural como una
milicia dramatica, como una con-
frontacién entre opresores y oprimi-
dos, cuyo primer deber en la nueva
gesta es hacer una declaracion de
guerra, aunque sea linicamente a ni-
vel verbalista simbolico.

«Lo caracteristico e intimo de los
Chicanos sc revela, no exclusiva-
mente en las fiestas, alcohol o muer-
te, sino en la confrontacion con el opre-
sor. El chicano se ha quitado la mas-
cara y s¢ ha visto tal como es, como
un ser humano... Los militantes chi-
canos son el cuerpo de una Revolu-
cién Cultural... Y qué es ser chicanos?
Nosotros respondemos: Chicanos es
una minoria, dentro de otra minoria,
que buscan sobrevivir como una mi-
noria dentro de una poderosa socie-
dad racista; y que ademas, a diferen-
cia de otros mexicoamericanos, han
‘adquirido percepciones distintas de
si mismo; percepciones que valoran
mas su dignidad humanay que supo-
nen una diferencia de la percepcion
del que se siente esclavo y siervoiy un
honesto sentimiento de caminar ha-
cia la liberacion y reunificacion de
todos los mexico-americanos dentro
de la Unidad de la Raza.» :




Las anteriores palabras son de un
artista militante Luis Valdez, crea-
dor del Teatro Campesino durante
las huelgas de la uva en California, y
hoy un prestigioso dramaturgo. Nadie
mejor que €l ha sabido ahondar en
las raices culturales del pueblo chi-
cano, poniendo al descubierto los
trapos sucios de la aparente sociedad
opulenta norteamericana.

«Nosotros los chicanos sabemos
que tenemos nuestra propia cultura...
una cultura de emigrantes. Yo ca-
mino y observo la vida americana y
veo la casa de los pobres mexicanos
(en Estados Unidos) con los aparatos
estropeados de television en el suelo,
radios, camas, todo revuelto. Noso-
tros tenemos las migajas y desperdi-
cios de vuestra tecnologia (anglosa-
jona) en nuestras casas; ilos artefac-
tos, que han sido desechados, que
estan rotos! jchingaderas! Aqui en
Estados Unidos la Raza ha sido con-
fundida por las chingaderas burgue-
sas; rodeados por todas partes por
ellas; ¢l coche, la casa, el mobiliario,
el aparato de TV, todas ellas son unas
chingaderas, porque son de mala ca-
lidad, de segunda mano, objetos usa-
dos, que fueron desechados de la
vida genuinamente burguesa, que
lleva vuestra prospera clase media
norteamericana... Mira, nosotros no
necesitamos vuestros estropeados apa-
ratos de televisién. Nosotros no nece-
sitamos los desperdicios de vuestra
cultura.»

Con este tipo de discurso se in-
tenta desvalorizar la cultura domi-
nante, exaltando la cultura étnica
minoritaria. Se presenta como una
gesta entre un humilde —pero buen
salvaje— David que lucha contra un
poderoso y sofisticado Golitat. Con
una visualizacién asi de las posicio-
nes, se intenta mantener al grupo
cerrado al maximo frente a la inevita-
ble y poderosa influencia cultural de
la sociedad mayoritaria, que invita
estructuralmente a la asimilacion, a
la fusidén sincretista, a desaparecer
dentro del melting pot, premiando a
los individuos que han elegido el
camino de la integracion total, re-
nunciando a gran parte de su heren-
cia étnica. Contra este peligro y ten-
tacion eterna para los hombres mas
capaces de las minorias, ponen en
guardia los militantes.

«El chicano conoce que la socie-
dad dominante ha buscado el cas-
trarle, el cortarle los huevos cultural y
psicologicamente, ofreciéndole el éxi-
to social y econdmico, pero sola-
mente si él escupe su herencia étnica,
su chicanismo... Nuestra rebelion cs
contra la mitologia angla del «mel-
ting pot». El «melting pot» ha traba-
jado solamente para los emigrantes
de piel blanca(8).»

En una sociedad como la nortea-
mericana el color de la piel juega un

papel muy importante en la vida so-
cial, politica y econdmica. Los chica-
nos, por Ser morenos o tener ascen-
dencia india, han sufrido con fre-
cuencia discriminacion racista al
menos estereotipados prejuicios. De
ahi que en la construccion de su
nueva identidad y etnogénesis, lo brown
o moreno cobre peculiar importan-
cia, como nota distintiva que se opo-
ne a lo blanco ¢ incluso a todo lo
europeo, sea espafol o anglosajon.
Esta poesia de una chicanita de 13
aflos es sumamente ilustrativa.

«LLa semana pasada
Yo fui blanca
... nosotras fuimos amigas.
Ayer,
Yo era hispana,
... Nosotros caminamos
de vez en cuando.
Hoy,
Yo soy chicana
.. Tl no me conoces.
Maiiana
Yo me levantaré para luchar
.. y nosotras seremos enemigas.»(9)

Para reforzarla identidad chicana,
contraponiéndola a la anglosajona
dominante y en general a todo lo euro-
peo, se buscan las raices ideologicas
de lucha en la historia o mitologia
indo-americana, en su version mexi-
cana. Y asi un lider chicano dice:
«Marx y Engels fueron europeos; y
entonces iqué tienen que ensefiarnos
a nosotros? Los Aztecas tenian una
sociedad comunitaria, antes que los
otros europeos hubieran oido la pa-
labra «comunismo». Yo pienso que
Montezuma tiene mas que enseinar-
nos que Marx. Nuestra ideologia estd
fundada en esta tierra, en este Conti-
nente»(10). Cuando la lucha campe-
sina chicana, bajo el liderazgo de
César Chévez, alcanzo su mayor fer-
vor revolucionario no se recurri6 a la

“ideologia socialista o marxista, sino

al simbolo de la Revolucion Mexi-
canade 1910y a los principios de jus-
ticia cristiana. Y asi el Plan de De-
lano, ideario de los militantes campe-
sinos, proclamaba solemnemente:
«Tendremos huelgas. Cumpliremos
nuestro proposito de hacer una revo-
lucién. Somos hijos de la Revolucion
Mexicana, que fuera una revolucion
de los pobres buscando pan y jus-
ticia».

Todo movimiento social, y mucho
mas los mesidnicos, revolucionarios
o de revitalizacion étnica, necesitan
de un mito, es decir de unos paradig-
mas ideologicos-miticos, que expli-
quen el pasado, legitimen la lucha
presente y evoquen la utopia veni-
dera. En las sociedades modernas, la
historia mitologizada suele ser una
fuente privilegiada de la construc-
cion de tales paradigmas. Las mino-
rias ¢tnicas en sus procesos de revi-
talizacion cultural dedican un espe-
cial interés y esfuerzo en escribir su

propia historia, (ue casi siempre ante-
riormente ha sido interpretada desde
la Optica de la sociedad dominante.
En esta anueva lectura historica, las
minorias oprimidas construyen un
illud tempus mitico y original en que
ellos vivian felices en armonia con la
naturaleza y con cllos mismos, hasta
que llegd la invasion o dominacion
del extrafio y del extranjero pode-
roso, €n que comienza un Proceso
interpretado como degeneracion so-
cial y cultural.

En el caso chicano, uno de sus
paradigmas mitico-ideologicos ha sido
la referencia a su pasado indio mitolo-
gizado y aun lugar patrio ideal, desig-
nado Azldn, de donde se supone par-
tieron los ancestros aztecas en su
viaje desde el actual suroeste nortea-
mericano hasta el valle de Mexico.

«Nosotros los chicanos somos el
pueblo de Azlan, los verdaderos des-
cendientes de los Aztecas del Quinto
Sol. En el amanecer de una primera
maifiana de hace miles de afios, mis
antepasados salieron de Azlidn, una
region de desiertos, rios y bosques,
para buscar una nueva casa.. Mis
antepasados llegaron a dar cumpli-
miento a un ciclo césmico del anti-
guo Azlan, fundando una gran civi-
lizacion en Anahuac... Ahora noso-
tros hemos descubierto Azlan en no-
sotros mismos. Este conocimiento ha
de servirnos de principio dinamico,
sobre ¢l cual construiremos una pro-
funda unidad y una hermandad en-
tre los chicanos. Nosotros, los chi-
canos, el pucblo del Quinto Sol? tene-
mos que realizar Azlan en nosotros
mismos... Nosotros somos Azldn y
Azlan es nosotros mismos.»(11).

En esta mitificacion del pasado, la
historia es manipulada y distorsio-
nada a favor del sistema simbolico de
valores, que quiere conseguirse hoy.
El mito del pasado es un pretexto
para legitimar la lucha presente; es
una estrategia para reforzar la etnici-
dad actual, ofreciendo un ethos y un
pathos al naciente movimiento social.

«El Chicano power debe ser nues-
tra herencia cultural. De ahi que no-
sotros tenemos que conseguir todos
aquellos valores que eran propios de
los indios del antiguo México. Y no-
sotros debemps tomar esos mismos
valores y esa misma cultura para lle-
nar nuestras vidas y nuestro Movi-
miento, como la forma que un indio
se comportaba con su familia, con su
tribu; asi como el orgullo que €l tenia
en su nacion india; por ello el brown
power quiere decir ante todo naciona-
lismo... Antes, durante el tiempo del
Imperio Azteca, no habia pobreza.
Yo he leido que los indios de México
trabajaban sélo cuarenta dias al afio.
Yo pienso que debemos los chicanos
volver a como éramos en aquellos tiem-
pos indios, volver a aquellos vinculos
familiares y tribales. Cada uno sa-




biéndose parte de la tribu y cada uno
trabajando por el beneficio y mejora-
miento de la tribu. Esto es lo que estd
haciendo César Chavez en los files
(campos). Esto es lo que Tijerina esta
haciendo en los pueblos. Esto es lo
que nosotros podemos hacer en los
Angeles, en nuestros barrios. Y esto
es lo que el white man no puede hacer
por nosotros, porque ¢l hombre blan-
co no sabe nada de esto.»(12).

Asi sc expresaba un joven mili-
tante de la asociacion paramilitar
Brown Berets o «boinas pardas» de la
ciudad de los Angeles, un grupo chi-
cano similar a las «panteras negras».
Se intenta conseguir una identifica-
cion simbélica con lo indio-moreno-
azteca para contrastar con lo blan-
co-anglosajon-europeo de la socie-
dad dominante. Por eso se recurre al
paradigma de la Conquista de Mé-
xico por los esparfioles como un equi-
valente de la dominacién actual de
los whasp («white anglosaxon protes-
tants») sobre los morenos amerin-
dios catoélicos, es decir los chicanos.

«(Fue el Sextolallegada de Cortés,
del hombre blanco y con ello la lle-
gada de la destruccion? (Es acaso
también el Sexto Sol de los Chicanos,
su destruccion a manos del hombre
blanco Anglo, el gringo? La conqui-
sita espafiola fue una economia de
esclavitud, de inhumanidades y cruel-
dad, busca de oro y avaricia por con-
versos... El anglosajon después del
Tratado de Guadalupe Hidalgo con
los hispanos (1848), robo su propie-
dad de la tierra, nego sus derechos,
suprimid su lenguay cultura. Estados
Unidos ha violado ¢ada una de las
clausulas del Tratado». (El Manifiesto
chicano).

Uno de los momentos de mayor
fervor en el movimiento de revitaliza-
cion cultural de los chicanos fue el
gran encuentro de 1.500 lideres jove-
nes el 31 de marzo de 1969 en Denver
(Colorado). Los chicanos, aguijonea-
dos por el movimiento de los negros y
entusiasmados por la militancia cam-
pesina del sindicato de César Galvez,
orientaron su conciencia étnica ha-
cia formas cada vez mas politicas y
nacionalistas. El siguiente texto es
una pieza de antologia en la lucha
étnica chicana; es un mensaje uto-
pico, que rezuma poesia, ensofiacion,
solidaridad, esperanza, orgullo; es un
grito por la libertad y la justicia y una
protesta contra la agresion cultural,
afirmando el derccho inalienable de
una cultura minoritaria a seguir vi-
viendo. La Declaracion de la Asam-
blea de los 1.500 jovenes chicanos
lleva por titulo Plan espiritual del
Azldn.

«En el espritu de una Raza que ha
reconocido no solo su orgullosa he-
rencia historica, sino también 1a bru-
ta invasion gringa de nuestros terri-
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bitantes y civilizadores de la tierra
nortenia de AZLAN de donde provi-
nieron nuestros abuelos sélo para
regresar a sus raices y consagrar la
determinacion de nuestro pueblo del
Sol, declaramos que el Grito de la
Sangre es nuestra fuerza, nuestra res-
ponsabilidad y nuestro inevitable
destino.

«Somos libres y soberanos para
sefialar aquellas tareas por las cuales
gritan justamente nuestra casa, nues-
tra tierra, el sudor de nuestra frente y
nuestro corazéon. AZLAN pertenece
a los que siecmbran la semilla, riegan
los campos, y levantan la cosecha, y
no al extranjero europeo. No recono-
cemos fronteras caprichosas en el
Continente de Bronce. El carnalismo
nos uney el amor hacia nuestros her-
manos nos hace un pueblo ascen-
diente que lucha contra ¢l extranjero
gabacho, que explota nuestras rique-
zasy destroza nuestra cultura. Con cl
corazon en la mano y con las manos
en la tierra, declaramos el espiritu
independiente de nuestra nacion mes-
tiza. Somos la Raza de Bronce con
una cultura de bronce ante todo el
mundo, ante Norteamérica, ante to-
dos nuestros hermanos en el Conti-
nente de Bronce, somos una nacion,
somos una union de pueblos libres,
somos Azlan. POR MI RAZA TODO,
FUERA DE LA RAZANADA. POR
MI RAZA HABLA EL ESPIRITU.»

En estos procesos de revitalizacion
¢tnica sc recurre a la historia pasada
para buscar elementos de identidad,
pero muchas veces sacados de su
contexto, cuando no distorsionados y
falseados; en todo caso siempre son
sometidos a una manipulacién sim-
bdlica. No es de extrailar entonces
que resulte un producto final, lleno
de ambivalencias y ambigiiedades, con
abundantes disonancias cognitivas,
que pueden terminar a veces en una
esquizofrenia simbdlico-cultural. Pero
no olvidemos que todas las culturas
son constructos artificiales, llenos de
incoherencias y de elementos caoti-
cos, que se los trata de disimular por
los sistemas mitico-ideologicos y por
la integracién en rituales-comunita-
rios. Los artistas y los poetas son cru-
ciales en estos procesos de etnogené-
sis y de revitalizacion cultural, por-
que ellos saben «integrar» y dar «co-
herencia» a las ambivalencias y ambi-
gliedades, a la vez que saben edificar
un «nosotros comunitario» e¢n anta-
gonismo o diferenciacién con un
«vosotros los extraiios», Por otra par-
te, asumiendo las contradicciones, se
superan y se incorporan como ele-
mentos de la nueva identidad. He
aqui una expresiva ilustracion de la
«YO SOY CUAUHTEMOC,
majecstuoso y noble,
guia de hombres,
rey de un imperio civilizado
incomparablemente a los suefos

quien igualmente es la sangre,

la imagen d¢ mi mismo.

Yo soy el principe de los mayas.

Yo soy la espada y llama de Cortés
el déspota

busqueda de raices de etnicidad en la

historia, intentando superar las con-

tradicciones, por la manipulacion
simbolica; se trata de una poesia de

Gorki Gonzdlez en Yo soy Joaquin, I

am Joaquin.

Y

yo soy el dguila y la serpiente
de la civilizacion azteca.

Fui duefio de la tierra hasta donde
veian los ojos bajo la corona
espafola,

y trabajé en mi tierra

y di mi sudor y sangre india
por el amo espafiol

que gobernd con tirania sobre

hombre y

bestia y todo lo que €l podia

pisotear...

Yo era ambos tirano y esclavo.»(13)

Y asi continua el pocta rastreando
la historia de sus antepasados indios
y mejicanos, enfatizando lo indi-
gena, aunque reconociendo el gran
peso de la herencia espafiola. Y todo
ello para terminar refiriéndose a su
situacion existencial del hoy chi-
cano: una cultura amenazada pero
quc se niega a morir.

«Yo soy Joaquin.
Dcbo pelear
y ganar la lucha
para mis hijos y ellos
deben saber de mi,
quien soy yo...
Y ahora sucna la trompeta,
la musica dec la gente incita a
... la revolucion.
Yo soy ¢l culto de
mi gente y yo
renuncio a ser
absorbido
Yo soy Joaquin.
Las desigualdades son grandes,
pero mi espiritu ¢s firme,
mi fe impenetrable
mi sangre pura.
Soy principe azteca y Cristo cristiano.
iYo perduraré!
iYo perduraré!»(14)

Son estos manojos de creencias,
estas simbolizaciones compartidas,
estas lealtades comunes, cste orgullo
de su propia identidad y esta procla-
‘macion de resistencia cultural lo que
va generando e impulsando los Mo-
vimientos de revitalizacion étnica; y
todo esto debe ser frecuentcmente
ritualizado y celebrado comunitaria-
mente. Es por esto que en sociedades
complejas y secularizadas el arte, la
poesia, la musica, la danza, el reatro
émico cobra una singular relevancia
para la creacion de la nueva commu-
nitas. El teatro étnico en estos contex-
tos se convierte en una hermosa sin-
tesis de ritual y de mito, en una cele-




dios a quien se rinde culto es a la pro-
pia comunidad ¢étnica.

«El Teatro Campesino —decia su crea-
dor el artista Luis Valdez— es el rena-
cer de la cultura chicana que esta derri-
bando la estructura de poder ameri-
cana hasta sus calaveras. El igno-
rante gringo gabacho se resiste a ver
en nosotros nada mas quc una mano
de obra barata. La cultura campesina
tiene su propia cultura y su modo d¢
vida. El teatro chicano en su mas alto
nivel es religion —como los huelguis-
tas de Delano rezando en la crmita
de la Virgen de Guadalupe—; ¢n su
mas bajo nivel es un cuento o un
chiste dicho en cualquicr parte del
Barrio, ¢s puro pedo.»(15)

El teatro étnico cs, ademas, el crea-
dor de un nuevo lenguaje; recoge el
hablar de los ghettos y la mixtura de
la lengua étnica y del idioma de la
sociedad dominante, y lo va dando
nueva [orma, creando una nueva gra-
matica, y por lo tanto una nueva ha-
bla, distintiva del grupo étnico, que
no es ni mexicano ni norteameri-
cano, sino un nuevo pueblo con una
nueva cultura, aunque sus raices y la
mayoria de los elementos culturales
sean mexicanos o anglosajones; lo
realmentie nuevo y original es no haber
hecho una simple suma de elemen-
tos, sino una nueva sintesis creadora a
partir de nuevas formas y nuevos
contenidos, aunque algunos de los
elementos sean preexistentes. En este
sentido todo movimiento de revitali-
zacion étnica en las sociedades alfa-
betas va unido a un nuevo movi-
miento artistico y al reracimiento de
una nueva literatura étnica. En el Mo-
vimiento Chicano asi ha sucedido en
todos los campos artisticos, desde los
famosos murales en los «barrios me-
xicanos» de las grandes ciudades de
Los Angeles, San Francisco, Hous-
ton, San Antonio, hasta la nueva no-
vela y poesia. Este es el Manifiesto del
Teatro Nacional del Azldn, exponente
del nuevo espiritu de revitalizacion
cultural, y a la vez del nuevo len-
guaje étnico.

«El Teatro Chicano was born of the
social struggle of la Raza; given birth
by trabajadores; who remain trabaja-
dores. Este es un renacimiento: de lo
vicjo sale lo nuevo. Teatro es el espejo
y el espiritu del Movimiento. Es el
espejo de Tezcatlipoca que ilumina
the evil we arc surrounded by; es el
Espiritu de Quectzalcoatl ecn que ha-
llamos la bondad y la Esperanza dc
la Raza. Teatro es la voz de los
barrios, de la comunidad, dc los de
abajo, de los humildes, dc los ras-
quachis...

EL TEATRO DEBE IR AL PUE-
BLO Y NO EL PUEBLO AL TEA-
TRO.»(16)

En muchos movimientos de revita-
lizacion étnica, la religion juega un
papel trascendental; una muestra de

ello son los movimientos mesidnicos.
Ahgra bien, en las sociedades com-
plejasen que la religion de la minoria
étnica es también compartida por
amplios sectores de la sociedad do-
minante, la convocatoria de la reli-
gion como clemento étnico discri-
minador pierde relevancia. El movi-
miento campesino chicano en Cali-
fornia utilizo la simbologia y el ritua-
lismo catolico, en la forma de religio-
sidad popular mexicana, como un
elemento simbdélico importante en su
lucha social. Pero en ¢l Movimiento
chicano, en general asentado en los
colegios, universidades y barrios ét-
nicos, la religiosidad ha jugado un
segundo papel, aunque alguno de sus
simbolos, como la Virgen de Guada-
lupe, se haya convertido en una sefia
de identidad chicana. Para los mili-
tantes no religiosos y no practicantes,
la literatura, el arte, la pintura, el tea-
tro y la poesia han servido como un
funcional equivalente a la religion,
en el sentido que ofrecen un particu-
lar eidds, ethos y pathos étnico. La
recurrencia a la mitologia azte¢a ha
sido una nota singular de esta «reli-
giosidad secular moderna». Yo he
visto escrito en varios encerados o
paredes de alguna Universidad de
California la frase de «I chicano be-
lieve in Quetzalcoatl». La poesia que
voy a trascribir a continuacion sera
leida por algunos estudiantes univer-
sitarios cada noche como una ora-
cion; en ella observamos —ademas
del nuevo lenguaje chicano— el in-
tento de crear un discurso nuevo y
cosmico, en que se integren en una
nueva dimension las raices miticas y
religiosas del pueblo chicano; en todo
caso es una ilustracion de este pro-
ceso regenerador que supone todo
movimiento de revitalizacién étnica.

«LOS INDIOS knew of this

long ago

hace muchos afios que cantaban

en su flor y canto

de las verdades SCIENTIFICAS Y

RELIGIOSAS del mundo.

Sin embargo

We were conquistados...

began to think we were EUROPEOS

and that their vision of reality

was

it. :

But REALITY ¢s una GRAN
SERPIENTE

that moves and changes

out of its

dead skin

despojando su pellejo vicjo

to emerge

clean and fresh

la nueva realidad nace de la
realidad vieja.

And so

los oprimidos del mundo

continue 1o become

los liberadores

in the progress of cosas

and the chicano es part of the
process

el proceso COSMICO that will

LIBERATE OUR
CONQUISTADORES

or their descendants

asi que el gachupin y ¢l gavacho

will be mexicanized

but first el CHICANO must
mexicanize

himself

para no caer en cultural trampas

... not Thomas Jefferson or
Karl Marx

will LIBERATE the chicano

not Mahoma, Gandi or
Mao Tze Tung

IF HE IS NOT LIBERATED
FIRST BY

HIS PROPIO PUEBLO

BY HIS POPOL VUH

HIS CHILAM BALAM

HIS CHICHEN ITZA

KUKULCAN, GUCUMATZ,
QUETZALCOATL

Jesucristo es Quetzalcoatl

The colonizacion is over.

La Virgen de Guadalupe is
Tonantzin

The suffering is over

The Universe is Azlan

The revolution is now...

LA CONQUISTA ESTA POR
ACABARSE

and the Chicano is part of

that GREAT SPIRITUAL

REBIRTH...

Asi lo dispone Dios.

Asi sca»(17)

A modo de conclusion

En el presente ensayo hemos suge-
rido que el marco tedrico y metodolo-
gico mas apropiado para analizar la
mayoria de las situaciones de las cul-
turas indigenas americanas es el en-
foque del cambio social, economico y
cultural, Ahora bien este cambio tie-
ne lugar en un marco estructural de
relacion asimétrica de poder econo-
mico, politico y social, lo cual pro-
duce un tipo particular de cambio en
el grupo dominado. En las socieda-
des modernas actuales hay que tener
también en cuenta para el andlisis la
estructura de clases, de raza y de
etnia, que comunmente sc refuerzan
en un proceso de mayor explotacion
y discriminacion del grupo minori-
tario.

La tendencia socioldgica en estas
situaciones de¢ contacto intergrupal
es la dominacidn de la cultura mayo-
ritaria y/o poderosa, con agresiones
destructivas contras la organizacion
social, economica, politica y cultural
del grupo minoritario, forzandoles a
la fusion o asimilacién cultural. Sin
embargo el proceso de aculturacion
no es unilineal ni inexorable, siendo
posible la resistencia e incluso un
proceso de revilalizacion étnica. El
proceso de aculturacion cs muy va-
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riable. pudiendo tomar diversos cami-
nos y direcciones, dependiendo de
multiples factores, como son los
demograficos, ecoldgicos, tecnologi-
cos, politicos, econdémicos, militaris-
tas. ideoldgicos, religiosos, etc.

Hemos apuntado que —salvo la-
mentables casos de genocidio o de-
sintegracion total del grupo étnico—
resulta poco fértil analiticamente ha-
blar de «muerte de culturas» concep-
tualizando a ésta con una metafora
«organismica»; parcce mas fecundo
visualizar la cultura como un com-
plejo cambiante y adaptativo al en-
torno ecologico, social, econdmico,
politico y simbolico. En este con-
texto, las culturas «no mueren», sino
que cambian, pudiéndose hablar en
muchos casos de transformacion ét-
nica, que es el paso del indio tribal al
indio genérico, en el decir de Darcy
Ribeiro. Muchos grupos étnicos pue-
den haber alterado subtaricialmente
sus peculiaridades raciales, lingiiisti-
cas, ideologicas, religiosas, y cultura-
les, y sin embargo conservar su iden-
tidad, siendo considerados y consi-
derdndose como un grupo distinto y
singular, como un «nosotros» frente
a un «vosotros», autocreerse una co-
mmunitas diferenciada del resto de la
poblacion y unida entre si por vincu-
los y lealtades morales y simboliza-
ciones compartidas. Esto nos esta
apuntando algo muy importante ted-
ricamente; y es la importancia de los
procesos simbolicos en la construc-
cién de la etnicidad.

El Movimiento Chicano nos ha
proporcionado una ilustracion etno-
grafica muy significativa de un movi-
miento de revitalizacion cultural en el
seno de una sociedad posindustrial,

secularista y compleja, como la socie-
dad norteamericana. La minoria chi-
cana ha percibido su situacién, como
una explotacion por clase y una dis-
criminacién por raza y etnia, rebe-
ldndose con machismo ético contra
lo que visualiza como una violacién
cultural y una castracion de su digni-
dad y hombria; en esta forma se ha
ido generando una nueva identidad
étnica en confrontacion con la socie-
dad dominante, con la que no quiere
fundirse en un insipido melting pot.
En este proceso de etnogenésis y de
recreacion cultural, la minoria chi-
cana recurre para aglutinar su com-
munitas y para legitimar ideoldgica-
mente su lucha social, a la constru-
ccién de un complejo aparato simbo-
lico de rituales y de mitos, en cuya
configuracién juegan un rol decisivo
sus artistas, literatos, poetas y drama-
turgos, quienes poéticamente recrean
y engarzan sus raices culturales con
paradigmas miticos del pasado mexi-
cano, como el de la Conquista, pero
que aplican a su situacion actual en
los Estados Unidos. En esta forma
surge como una sefia importante de
su identidad la recurrencia a su an-
cestro indio, en su versién mitologi-
zada azteca, ofreciéndoles un apro-
piado ethos, eidés y pathos en su lucha
social y en una mejor adaptacion a su
entorno vital.
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