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ENCUENTRO DE CULTURAS Y SINCRETISMO RELIGIOSO ANDINO

(Significacion del Catecismo Limense del siglo XVI)

" Por TomAs CaLvo Buezas
(15979 = =

El texto trilinglie castellano —quichua-aymara de la Doctrina Christiana y
Catecismo para la Instruccion de los Indios, que recoge los documentos del
Il Concilio de Lima del afio 1583, constituye una joya de un valor de primer
orden. La contribucion de este texto limense no soélo es crucial para la
etnohistoria, la antropologia aplicada, la etnograffa y linglistica indianas,
sino sobre todo y principalmente para conocer el proceso de cambio de la
nueva cultura y sociedad que llamamos América. :

Existen muchas e importantes obras, de gran valor etnografico, lingiistico y
antropolégico que describen el choque cultural entre europeos e indigenas;
obras centradas en ese objeto radical y diferencial de la ciencia social
antropoldgica que llamamos «otras culturas».

Sin embargo el Catecismo Limense (1583-1585) tiene unas caracteristicas
singulares que le dan un valor especial, casi Unico desde el punto de vista
cultural. Sefialamos algunas singularidades:

1) No se trata de la narracion, anélisis o interpretacion individual de un
solo autor, sino que es el resultado contrastado de muchos y variados
especialistas, que llevaban muchos afios en contacto con las sociedades
indigenas y conocian in situ sus diversas culturas. Se trata, pues, de
algo sin precedentes hasta entonces en la historia de las ciencias de la
cultura; una reunion y publicacion conjunta de expertos sobre «otras
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culturas», en este caso la cultura incaica y el nacimiento de la nueva
sintesis culturas indo-hispana.

Esta obra de Doctrina Christiana con sus catecismos, confesionarios y
sermones, sancionada por el poder real y eclesiastico, se impuso de
forma obligatoria y exclusiva durante unos 300 afios en un area
geografica y poblacional tan extensa que podemos hablar de toda
Sudamérica Hispana con ramificaciones en el resto de las Américas. Los
historiadores y antropélogos encuentran en este texto respuesta a una
pregunta crucial de su investigacion: «;,Qué fue lo que realmente ensefio,
reprimio, institucionalizd y predicd en la naciente sociedad indo-hispana?»..
Dificilmente podemos encontrar una pista de indagacioén tan rica y tan
segura en la expansion colonizadora de ninguna otra nacion europea, ni
de otra civilizacion en la historia de la cultura humana.

El contenido de este texto es de un valor singular en el analisis de una
cultura, ya que hace referencia a los distintos componentes mitico--
rituales, simbdlico-ideoldgicos y axioldgicos de la nueva cosmovision en
que se queria socializar y aculturar a los pueblos indigenas. El hecho
que se trate de un «Catecismo-Confesionario-Sermonario», esto es, un
segmento 0 subsistema religioso dentro de la cultura global, no resta
importancia a su radical aportacion; antes bien, la enfatiza y engrandece,
ya que la evangelizacion constituy6 la-clave capital de la aculturacion y
creacion de la nueva cultura popular indo-americana. Una evangelizacion
de signo multifuncional que nunca desdefio los aspectos mas profanos
de la producciéon y organizacion social. En decir de Mariategui,
envueltos en dogmas y rituales trajeron los misioneros granos, semillas,

-~ aperos. Asi pues, el animador de este proceso transformador fue la

evangelizacidn y la religiosidad popular, convirtiéndose este Catecismo
Limense en el abecedario referencial de su orientacidon simbdlica, ritual,
ética y politica.

Otro valor radical de este texto reS|de en que no solo muestra la cultura
que se quiere socializar (la hispana), sino también la cultura autoctona,
indigena y, mas importante aun, el proceso de cambio cultural y social,
las resistencias culturales asi como la nueva sintesis naciente; todo lo
cual es de una importancia relevante para el andlisis socioldgico y
antropoldgico.

Podemos, pues, concluir que se trata de un texto bésico para el
conocimiento antropoldgico del proceso transformador y creador de la
nueva cultura indo-hispana; en él se encuentra la respuesta de muchas de
las preguntas sobre la actual cultura popular americana. Apoyamos, pues, la
opinion del doctor Perefia cuando en la presentacion del Catecismo, editado
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por el CSIC en 1985, lo califica de «documento fundacional y una de las
claves mas importantes para descifrar la identidad de |beroaméricas.

El Catecismo Limense en el contexto de la antropologia americana
de los siglos XVI-XVII

-No es nuestra intencion referirnos al importante y complejo problema de la
aportacion intelectual espafiola del siglo XVI a la historia de la antropologfa,
pero queremos situar el Catecismo Limense en su contexto antropoldgico,
haciendo algunas someras anotaciones que creemos pueden ayudar a
comprender mejor el sinificado y la relevancia antropoldgicos del documento
que estamos analizando. :

En primer lugar, el Catecismo Limense incluye un escrito de Juan Polo de
Ondegardo (edicion CSIC, 1985: pp. 83-265) bajo el siguiente titulo: Los
errores y supersticiones de los indios sacados del Tratado de Averiguacion
que hizo el licenciado Polo. Tenemos aqui un exponente méas de ese amplio
grupo de cronistas y etnografos-etndlogos del siglo XVI, formado por
burdcratas, funcionarios y soldados espafioles en las Indias. Polo de
Ondegardo fue corregidor en Cuzco, e hizo una Relacién de las costumbres
de los indios en el afio 1559, después de hacer «una junta de todos los indios
viejos que habian quedado del tiempo de la gentilidad, asi de los indios
principales como de los sacerdotes y quipocamayos». Tenemos, pues, que
su monografia —dirfamos hoy en la jerga antropolédgica, pero con la misma
referencia sustancial del ayer— fue redactada tras un prolongado trabajo de
campo y tras un intenso contacto con expertos e informantes nativos. Polo
de Ondegardo fue nombrado corregidor del Cuzco por segunda vez en el
afio 15671, tomo parte de las famosos Informaciones del Virrey Toledo, donde
se describen los adoratorios y ceques de Cuzco, datos que incluye Bernabé
Cobo en su texto. Conclusiones pues, que uno de los textos componentes
del Catecismo Limense esté antropolégicamente bien documentado.

Otro grande de la naciente antropologia, también presente en el concilio y
cuya firma aparece en la portada bajo la inscripcién «concuerda con el
~original», es el jesuita José de Acosta (1540-1600), autor de las obras ya
clasicas Historia natural y moral de las Indias, 1590 y De procurada indorum
salute, 1588. Siguiendo en la zona andina, citemos a Bernabé Cobo, 1580-
1657, que, a los 15 afios de edad, se arranca desde Andalucia en busca de
Eldorado que no encuentra, recorre el Caribe y llega en el afio 1599 al Peru
donde cursa estudios y se hace jesuita; a él se debe una obra monumental
como la Historia del Nuevo Mundo, 1653. Otros autores de culturas andinas
son el citado Virrey del.Perd, Francisco Toledo (1515-1584) con sus
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Informaciones, 1570 y Ordenanzas, 1572; el soldado escritor extremefo,
Pedro Cieza de Leon, autor de la Crdnica del Perd; Juan de Solorzano

~ Pereyra (1575-1655), autor de la Politica indiana, 1648; el utépico Antonio

Ruiz de Montoya (1582-1652), jesuita de las misiones del Paraguay.

Habria que afiadir también toda la produccién literaria de las distintas
ordenes asi como los textos funcionariales y politicos, sin olvidar la
aportacion de mestizos como el famoso y aculturado inca Garcilaso de la
Vega (1539-1616) y Felipe Poma de Ayala (1534-1615) con sus manuscritos
y dibujos etnograficos de incalculable valor. Finalmente, nos puede dar
mucha luz en el andlisis del Catecismo Limense la obra del jesuita Pablo
José Arriaga (1564-1622), que escribid La extirpacion de las idolatrias en el
Peru, 1621. ‘

A esta seleccion de autores de |la zona andina habria que afiadir los nombres
de los que describieron y estudiaron las culturas caribefias y mesoamericanas.
Asi, es obligado mencionar, entre otros, a Bernardino de Sahaguin (1500-
1690), Diego de Landa (1524-1579), Bartolomé de las Casas (1474-1566),
Vasco de Quiroga (1470-1576), Gerénimo de Mendieta (1528-1604), Bernal
Diaz del Castillo, Diego Duran, Fernandez de Oviedo. Igualmente habia que
mencionar los multiples diccionarios y catecismos en las mas variadas
lenguas asi como a los escritores indigenas Hernando Alvarado, Tezoczomoc
y Fernando Alba Intlilxdchitl.

Ahora bien, squé valor antropologico hay que atribuir a esta importante
literatura sobre «otras culturas»? la respuesta a esta pregunta nos ayudaria
a situar mejor el valor etnoldgico de nuestro Catecismo Limense.

En nuestra opinion, habria que dar mayor relevancia al caracter cientifico
antropoldgico que los escritos espafioles del siglo XVI pueden encerrar y
que, en nuestra estimacion, encierran, con todas las limitaciones tedrico-
ideologicas que deban administrarse. Asi, son de capital importancia las
tempranas contribuciones de nuestra literatura indiana a paradigmas
adquiridos muy tardiamente en la antropologia moderna. Podemos sefialar,
entre otros, el postulado de la unidad psiquica de la humanidad en base al
cual se concibe el plan de la evangelizacion.

Desde los esquemas del momento, el proyecto evangelizador suponia la
radical igualdad del indio que podia acceder a la dignidad de «gente» como
cualquier europeo. Por otra parte, un proyecto de transformacion espiritual
no se sostiene sin una solida creencia en la radical plasticidad del ser
humano. Se ha dicho que la revolucion liberal y la revoluciéon social de los
tiempos maodernos fueron posibles gracias a la quiebra del postulado del



fixismo cultural. Con toda propiedad se puede afirmar que esta quiebra
estaba presente ya en amplios sectores de la Espafia del siglo XVI a la hora
de acometer la empresa de transformar culturalmente al indio.

Transformacion y cambio socio-cultural perspectiva antropologica

En esta parte intentamos ofrecer algunas coordenadas tedricas y metodolo-
gicas, que nos ayuden a interpretar mas adecuadamente los procesos de
cambio y trasculturacion reflejados en los diversos documentos del
Catecismo Limense, asi como a comprender mejor las referencias etnogra-
ficas sobre costumbres y practicas rituales heredadas del pasado, denomi-
nadas idolatrias, y que describiremos con algln detalle méas adelante. Ahora,
pues, nos moveremos a un cierto grado de generalizacion, dando por
supuesto que se ha leido el texto de la Doctrina Christiana y Catecismo para
la Instruccion de los Indios.

El Catecismo Limense, como hemos anotado, constituye un instrumento
crucial en el proceso de aculturacion de Indoamérica, al tiempo que recoge
el impacto cultural producido en esa zona por los 50 primeros afos de
colonizacion. Esto nos obliga a preguntarnos que es la aculturacion o
transculturacion. No es este el momento de entrar en un tratamiento
detallado sobre el tema: Unicamente interdamos hacer unas anotaciones
tedrico-metodoldgicas que puedan iluminar nuestro analisis.

La aculturacién no puede ser un simple proceso unilineal, originado por el
mero contacto cultural, en que la cultura mas débil politicamente o
minoritaria va tomando los préstamos de la cultura «superior», terminando en
la asimilacion o fusion con la cultura dominante. Este enfoque culturalista no
es el mas apropiado antropolégicamente y menos para nuestro caso; en
primero lugar, porque al final del proceso de cambio cultura no suele
acontecer la fusion, sino el nacimiento de nuevas subculturas y grupos
étnicos; en segundo lugar y mas importante, porque en el analisis de la
aculturacién es sustancial tener en cuenta si el contacto entre culturas se
produce en condiciones simétricas de igualdad y libertad, o0 es un proceso
de relaciones asimétricas de desigualdad politica, economica y social, y por
consiguiente, en condiciones de dominacion. Sociologica y antropologica-
mente comprobamos que los tipos de cambios producidos son muy distintos
seglin las «relaciones entre los dos grupos culturales sean de simetria
igualitaria o de simetria y dominacion». En este ultimo caso, la dimension de
conflicto cultural y social es.inevitable para un adecuado analisis cientifico.

La aculturacién o transculturacion se produce como resultado de la
interaccion de varios factores ecologicos, demograficos, politicos, tecnol6gi-
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cos, economicos, religiosos, etc. Esto le presta especial complejidad al
proceso de aculturacion y hace que las secuencias previsibles del cambio
no sean iguales para todos los grupos. Se trata de un proceso largo en que,
a la vez que se van perdiendo algunas antiguas costumbres y tomando otras
nuevas, se van redefiniendo y recreando, en sicretismo creativo, el nuevo
ethos, eidos y pathos, origindndose asi no una desapariciéon de la antigua
cultura o una fusién total, sino una nueva sintesis cultural original, en un
proceso de transfiguracion étnica o de recreacion cultural. En este largo vy
sinuoso proceso, que puede durar siglos, pueden perderse muchisimas
costumbres tradicionales al adquirirlas de la nueva cultura; pero éstas
aparecen recreadas bajo nuevas formas subculturales que establecen un
vinculo tenaz con la vieja identidad tradicional.

Precisamente por tratarse de un desafio dindmico y de una adaptacion
creadora resulta altamente valioso el Catecismo Limense. Gracias a este
documento, podemos reconocer en detalle cual fue esa versiéon de cultura
espafiola que realmente se ensefio en América: las creencias vy rituales
catdlicos que méas se predicaron, los simbolos que configuraron la nueva
vision del mundo, los valores y actitudes morales que por mas de 300 afios
transformaron y aculturaron las poblaciones indigenas de casi toda América
del Sur. De ahi la gran significaciéon de ese valiosisimo texto limense.

El Catecismo recoge, ademas, no sélo lo que los misioneros ensefiaron, sino
las distintas reacciones y posiciones culturales de los diveros grupos
indigenas frente al proceso de aculturaciéon. Después de 50 afios de
presencia espafiola, no todos estaban en igual grado de aculturacion, ni
todos reaccionaban igual, dandose distintas respuestas creativas y sincréticas,
expresadas en nuevas subculturas y nuevos grupos étnicos culturales que
representan distintos grados de aculturacion:

1) Indios de cultura tradicional, no bautizados, que practican la religion y
cultura tradicionales. Dentro de este apartado, hay un subgrupo que,
conociendo la religion cristiana, la rechaza abiertamente. Otro subgrupo,
mas activo, propaga, defiende y ejerce la religion incaica, el compuesto
por los llamados «hechiceros».

2) Indios bautizados que aceptan creencias y practican rituales cristianos
asi como algunas costumbres culturales hispanas. Estan en relacion y
contacto permanente con el grupo espafiol misionero en grado inicial de
aculturacion; pero, a su vez, también conservan creencias y practican
rituales de la religion incaica tradicional, consideradas como «idolatrias»
por los misioneros.

3) Indios latinos que, en alto grado de aculturacién, viven de oficios o
profesiones relacionadas con los espafioles, principalmente en las
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grandes ciudades como Cuzco y Lima. Rechazan oficialmente la
religién indigena tradicional, aunque ocasionalmente practiquen algun
ritual religioso antiguo.

Demos ahora un paso mas en nuestras coordenadas de analisis de la
transculturacién sefialando los distintos procesos relacionales de cambio.
Entre dos sistemas culturales, y en referencia a campos concretos
culturales o subsistemas, pueden darse genéricamente estos dos tipos de
relaciones:

a) Relacion de simbiosis-armonia-similitud, que significa facilidad para la
aceptacion casi automatica de un determinado nucleo o campo cultural.

b) Relacion de conflicto-desarmonia-disonancia entre dos campos cultu-
rales, que significa rechazo y resistencia cultural, génesis de subculturas
0 grupos étnicos dominados.

Al final de estos dos procesos, dialécticamente relacionados, es facil que se
den variantes de aculturacion y resistencia, generandose diversos grupos
étnicos (segun variables de casta, clase, color, trabajo) o subculturas
marginales, a veces discriminadas y malditas socialmente. En todos estos
procesos, el sincretismo creativo y adaptativo seré un elemento dinamizador
y omnipresente que, en nuestro caso, va unido al mestizaje.

Simbiosis y sincretismo entre la cultura tradicional
andina y la espaiiola

En el caso de la religion incaica y de la religion catodlica espafiola, podemos
sefialar, a grandes rasgos y en referencia a la organizacion sociorreligiosa,
las siguientes similitudes que facilitaron la fransculturacion. Por una parte las
dos son religiones con burocracias sacerdotales, rasgo que facilito la
automatica comprensién de la jerarquizacion social y sus funciones, asi
como de las relaciones de sumision y obediencia a los ministros sagrados.
Otra cosa muy distinta sucede en los grupos con religiones chamanisticas,
como es el caso de los grupos reducidos, con una economia de
subsistencia tipica de cazadores y recolectores, Por otra parte, las dos
religiones eran religiones oficiales de Estado, lo que hacia legitimamente
aceptable o normal el que el Estado o la autoridad civil protegiera o
impusiera la expansion doctrinal de la nueva religion, y que ésta, sirviera de
moral publica y de control social.

Con referencia al sistema de creencias, simbolos y rituales, nos encontramos
con las siguiente similaridades: creencias en dioses personificados como es
el caso de Viracocha; creencias en la relacion de dependencia existente

L]

—



entre los dioses y el mundo de lo creado (naturaleza y COSMOS); creencias
en la necesidad de un sistema de rituales (sacramentos), de una ética
religiosa (mandamientos) y de un sistema de adoracién constante de lo
divino (oraciones, ofrendas y sacrificios): creencias en que el hombre peca
y debe confesarse, siendo perdonado por lo divino (confesién en las dos
religiones), sistemas de autosacrificio penitencial salvitico (sacrificios
humanos y sacrificio del Cristo muerto por los hombres); veneracién de
imagenes religiosas; sacralizacion del tiempo (fiestas y ciclos litirgicos), asi
como el espacio (cruces en los caminos, adoratorios indios en las
montafias, bendicion de las casas y tierras); ritualizacién de la muerte y
comunion de los difuntos. Y asf podriamos seguir nombrando otros rasgos
semejantes.

En estos campos de la organizacion religiosa si como de las creencias
rituales arriba mencionadas, la aceptacion por parte de los indigenas fue
facil, una vez realizada la conquista politica y militar, origindndose una
simbiosis aculturativa, al menos en la préctica externa. Se oye la doctrina, se
cree selectivamente y se practican, sin mayor resistencia, los rituales,

Existe, sin embargo, algo muy importante digno de sefialar. Esta aceptacion
y simbiosis fue posible, no sélo por las semejanzas arriba indicadas, sino
principalmente por el caracter politefsta de las religiones indias: disponian de
un pantedn jerarquizado, pero abierto. Si la religién inca, maya o azteca
hubiera sido de caracter monoteista, del tipo judeo-cristiano-musulman, hoy
América no serfa catélica o cristiana, al menos no lo serfa en la forma y
extension en que hoy lo es. Fue precisamente el sistema politeista indio el
que facilito la simbiosis y la aceptacion masiva.

Un sistema politefsta es estructuralmente un sistema abierto, nunca
acabado, con capacidad de recibir nuevos dioses, nuevos mensajes,
simbolicos y rituales; por consiguiente, de mucha mayor flexibilidad,
adaptabilidad y posibilidad de cambio y aculturacién en otro sistema
religioso. Todo lo contrario sucede con las religiones monoteistas militantes
de «a un solo Dios adoraras y a El sélo serviras»: un sistema asi escupe
cibernéticamente hablando, cualquier otra informacion de ese tipo que entre
en la computadora religiosa. Por otro lado el sistema politeista es,
estructuralmente hablando, similar al sistema del santoral cristiano: un
nuevo santo sblo no destruye el sistema sino que lo enriquece y da
esplendor. De ahi también la facilidad de comprensién por parte indigena del
pantedn de los santos catdlicos, y de la rapida transformacién de los
antiguos diases y fuerzas de la naturaleza en santos cristianos o advocaciones
diferenciadas de Jesus y de Maria.
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LLos misioneros se extrafiaban —y el Catecismo Limense puede ser un botdn
de muestra— de dos rasgos singulares en el comportamiento religioso
indigena: por un lado, su facil aceptacion de los rituales cristianos, como la
veneracion de imagenes sagradas, asi como de la doctrina cristiana en
general. Por otro lado, la perspectiva, perfectamente compatible con la
religion nueva, de practicas, rituales y creencias de la antigua religion. Para
la mentalidad occidental este comportamiento (un dios-varios dioses,
rituales y ofrendas a uno y a los otros) era contradictorio y dicotémico; para
la mentalidad politeista y abierta, en cambio, de las altas culturas indias,
configuradas sincréticamente desde siglos, este comportamiento era
simplemente aditivo y hasta enriqguecedor. Como en la corte de los santos
cristianos, un santo mas no sélo no estorba, sino que puede ser un
benefactor adicional.

Conflicto y disonancia entre la religion incaica y catélica:
resistencia y génesis de nuevas culturas

En el Catecismo Limense aparece, como una crucial tarea pastoral de
evangelizacion, la extirpacion de idolatrias, es decir, el intento de que los
indios abandonen las creencias, rituales y costumbres de su religion
prehispanica, ya que eran rasgos que entran en conflicto —al menos en su
dimension externa conductual— con el sistema imperante cristiano. El
Catecismo ademas de introductir tres documentos sobre los ritos vy
supersticiones de los indios, alude constantemente a las «idolatrias» y
«hechiceros», tanto en Confesionario como en el Sermonario, sobre todo al
tratar del primer mandamiento que ordena la adoracion de «un Unico Dios
verdaderos.

Desde una perspectiva generalizadora, podemos seguir el siguiente trazado
metodoldgico, partiendo de los tres niveles en que puede analizarse un
sistema religioso:

1) Subsistema mitico-cosmoldgico-cosmogonico, que representa el maximo
nivel de abstraccion.

2) Subsistema ideoldgico-doctrinal- ramonahzador que representa un nivel
medio de abstraccion.

3) Subsistema de comportamientos, acciones y rituales, que representa el
nivel concreto de exteriorizacion visible.

Cuando dos sistemas culturales y religiosos entran en contacto, y mucho
mas cuando se trata de la imposicion de un nuevo sistema religioso, lo méas
facil de cambiar son los comportamientos externos y rituales visibles,
maxime si estan prohibidos y sancionados. Ahora bien los subsistemas
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ideoldgicos, y sobre todo los mitico-cosmolégicos, son mucho mas
persistentes y duran afios, generaciones, siglos. Lo que sucede en caso de
dominacion o castigo de la religion antigua, es que los paradigmas mitico-
cosmolégicos no son evidentes por si, sin0 que se encarnan en algunas
acciones rituales que se siguen practicando (las llamadas «idolatrias»), o
bien se transfiguran sincréticamente en los nuevos sistemas mitico-
religiosos.

El Catecismo Limense nos refleja estos campos culturales en conflicto, no
s6lo en el nivel de las practicas rituales, sino también en el ideoldgico y en
el mitico-cosmoldgico, que se esconde y subyace en las llamadas
«idolatrias», punta de un iceberg mucho mas profundo, extenso y resistente.
Por eso en las luchas contra las idolatrias, los misioneros llevaban las de
perder, porque detras de esas practicas, los indios estaban siguiendo sus
tradicionales y bien arraigadas cosmovisiones, muy distintas de la vision del
mundo occidental.

Los nuevos paradigmas: el alma del indio vale mas que todo
el oro del Potosi

No queremos terminar sin detenernos; aunque brevemente, en ese nucleo
de paradigmas revolucionarios que los misioneros introdujeron, no sélo en el
orden religioso, como es evidente, sino en el sistema de legitimaciones
ideologicas de los distintos drdenes vitales de la nueva sociedad emergente.
Desde esta perspectiva, el Catecismo se nos presenta como un valioso
documento de antropologia politica y econdmica, donde queda dibujada al
detalle tanto la estructura de castas y clases nacientes como la estructura
del poder y su legitimacion social, asi como los modos de tenencia de tierras
y de produccion de haciendas, minas y encomiendas.

A través de preguntas del Confesionario, dirigidas a curacas, alcaldes y
demas autoridades, el Catecismo perfila un trasfondo social en el que se nos
revela el nuevo entramado de relaciones sociales, de grupos de poder
emergentes asf como de las legitimaciones ideoldgicas, algunas de caracter
religioso, en que estén sustentados. De forma esquematica, podemos
seflalar los tres tipos de relaciones sociales que se "visualizan en el
Catecismo: relaciones de misioneros con indios, presididas por un paterna-
lismo desde el que se ejerce tanto el control social como «la defensa social
de los indios»; relaciones de curacas con los indios, legitimadas en cuanto
se someten a las leyes cristianas y no se orientan al abuso —y consiguiente
control—' del indio; relaciones de autoridades espafiolas con indios,
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legitimadas igualmente en cuanto que estan sometidas a las leyes cristianas
y no persiguen el abuso del indio.

Subyaciendo a todo este tipo de relaciones y legitimaciones sociales,
emerge un paradigma nuevo, radicalmente revolucionario a nivel ideoldgico:
la igualdad fundamental de todos los hombres y su radical plasticidad, esto
es, su inagotable capacidad para cambiar y llegar a ser. Usando el lenguaje
de la época, el Catecismo nos repite que «el alma del indio es como la del
rey o como la del sacerdote y que vale mas que todo el oro del Pososi». Este
cambio radical de paradigma, dentro del secular planteamiento de qué es el
hombre, constituye la gran aportacion antropolégica que subyace en todo el
discurso del Catecismo Limense (1).

También puede verse en la obra Proteccién del indio (varios autores,
Editorial Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 1989).

Agradezco la colaboradion del doctor profesor Secundino Valladares.

(1) Una ampliacién de este ensayo esta publicado en el libro, T. Calvo, Muchas Américas:
cultura, sociedad y politica en América Latina (Universidad Complutense de Madrid - ICl,
Madrid, 1990). ~
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