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APUNTES METODOLOGICOS

Teorias sobre aculturacion y cambio:
unos apuntes sobre los 1z utujiles de Santiago Atitla

Tomés
(alvo Buezes

P,

¢ Cémo podriamos tipificar los marcos teéricos que han guiado los estudios
de aculturacién de las comunidades indigenas iberoamericanas? Existe toda una
selva cadtica de monografias y de estudios que yo reduciria, con riesgo de

simplificacion, a tres orientaciones teérico-ideolégicos-analiticas, que podriamos
etiquetar de culturalista, marxiana y colonialista.

1. La orientacién antropolégica culturalista fue iniciada en Latinoamérica por
Robert Redfield (1930, 1941, 1964) de la Escuela de Chicago. Los supuestos de
Redfield son los siguientes: 1) Los principales cambios en las comunidades indias
se originaran por factores exégenos, como son la comunicacién con la ciudad y la
industria. 2) Estos cambios se sitidan en un continuo folk-urban, cuyo punto inicial
es la tribu india primitiva; el intermedio, la comunidad mestiza campesina y la etapa
final en este continuum progresivo es la ciudad-industrial-cosmopolita. La estrategia
metodoldgica de Redfield consistid, segin lo expone en su obra Folk Culture of
Yucatdn (1941) en investigar distintos poblamientos de México, diferenciados segin
su comunicacién con el centro urbano y que constituyen los puntos del continuo
folk-urban: un paraje indio maya, un pueblo mestizo, una poblacién cabecera de
comarca y la ciudad de Mérida, capital de Yucatan.

Robert Redfield construy6 su modelo ideal aculturativo del cambio de las
sociedades tradicionales folkléricas a las industriales urbanas, eligiendo el
aislamiento y la homogeneidad cultural como variables independientes, y a la
secularizacién, individualizacién y desorganizacion social como variables
dependientes. Los supuestos hipotéticos, por lo tanto, son los siguientes: a mayor
aumento de contacto (es decir, pérdida del aislamiento) y a mayor heterogeneidad
cultural (es decir, pérdida de la inicial homogeneidad) aumenta el grado de
desorganizacion social, de secularizacion y actitudes individualistas.
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Qué decir de toda esta empresa culturalista de R. Redfield? Hay que
reconocer que con su esfuerzo pionero impulso los estudios de comunidad y 1as
investigaciones etnogréficas en el 4rea latinoamericana. Sin embargo, con referencia
al esquema aculturativo del folk-urban, investigaciones posteriores pusieron al
descubierto su debilidad empirica, su esterilidad tedrica y su alto grado de soterrada
ideologizacién. Sol Tax (1953), de la misma Escuela de Chicago, mostro cémo las
comunidades indias guatemaltecas estan aisladas, son altamente homogéneas y, sit
embargo, poseen un alto grado de secularizacién e individualismo. También hicieron
significativas matizaciones al modelo de Redfield, aunque puedan englobarse dentro
de la orientacién culturalista, otros antropdlogos, como Velas, H.G. Barnett (1953),
George Foster (1930, 1941, 1964), Eric Wolf (1972), R. Adams y S. Bastos, (2003),
Alfonso Caso (1964) y Aguirre Beltran, autor de la obra El proceso de aculturacion
(1957) referido al estudio de las comunidades indigenas de México.

Oscar Lewis reestudio Tepoztlan, e hizo las siguientes criticas al modelo
de Redfield: 1) Suponer que 1a ciudad es la fuente prioritaria del cambio; 2) Simpleza
en la conceptualizacion unilineal y dicotémica del folk-urban; 3) Tener una vision
idilica de la little community, como sistema armonioso y concorde, cuando Oscar
Lewis (1930) observd en esa misma comunidad conflictos, hetero geneidad y
antagonismo. Otra critica moderna que hacen algunos antrop6logos a este tipo de
estudios culturalistas es que prescinden del analisis de la historia; Redfield, segin
ellos, ignord practicamente el cambio sustancial de la revolucién campesina mexicana,
asi como prescindié de la historia colonial de los indios; y otra critica frecuente
contra este tipo de antropologos es que consideran la cultura como una entidad
auténoma e independiente del sistemna econdmico.

2. Frente a esta primera perspectiva culturalista ha surgido otra orientacién tebrico-
metodolégica marxiana, la cual define al indio, no por su cultura, es decir por sus
peculiares costumbres, creencias, lenguas, modos de vida, sino que define al indio
principalmente por su especifica relacion econdmica, que es la de una mayor
explotacion y dependencia de la sociedad dominante (R.I. Pozas, 1973; R.
Stavenhagen, 1980; T. Giraldo, 1975; G.C. Maridtegui, 1974). Desde este enfoque,
el objetivo prioritario de la antropologia no es estudiar las peculiaridades
superestructurales de los grupos indios, sino su proceso de incorporacion a la
economia nacional y a la estructura de clases del sistema capitalista. Segun este
modelo, los factores primordiales en el proceso de aculturacién son los siguientes,
por orden de importancia: 1) La participacion directa de los indios en la produccion
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nacional, trabajando como peones, braceros u otro tipo de asalariados; 2) Las
relaciones comerciales entre las poblaciones indias y el resto de la poblacién; 3) La
penetracién de instituciones, como misiones, escuelas o gobierno, en la vida de las
comunidades indias. La principal hipétesis de partida de este tipo de orientacion
marxiana es que a mayor proletarizacién y participacién indigena en la economia
nacional capitalista, mayor aculturacién e integracién en la sociedad mayoritaria.

Partiendo también de una orientacién general marxiana, otros antrop6logos,
como Angel Palerm, (1980) y Darcy Ribeiro, (1969), han tomado otras estrategias
mds fructiferas, que aplicadas a nuestro tema de estudio serian las siguientes: se
asume que los factores econémicos son cruciales en el cambio, pero se admite la
influencia de otras variables, como la ecologfa y la tradicién cultural, rechazando un
esquema simplificado y dogmatico del determinismo econémico, méxime cuando
se le aplica de una forma mecénica y talmudica.

Las relaciones del capitalismo aparecen asi como contradictorias y
paraddjicas 'y no como puramente destructoras de las culturas autdctonas. El
desarrollo capitalista incorporara, cuando lo necesite, mano de obra y recursos
indigenas, destruyendo algunos o muchos de sus patrones culturales; pero también,
a su vez, mantendra, reforzard o permitird algunos de los modos de produccion
indigena y campesinos semiauténomos, asi como algunas o muchas de sus
peculiaridades culturales.

Las relaciones entre las comunidades indias y el sistema capitalista brotan
como interconectadas por un tipo particular de simbiosis, que toma formas histéricas
diferentes de interaccion y dominancia. Los modos de vida, indios o campesinos,
aparecen asf, no como supervivencias o fésiles del pasado, sino como productos
funcionales e histéricos del presente, que van tomando formas cambiantes y complejas
de adaptacién a su propio nicho ecoldgico, a la vez que se interrelacionan con el
sistema productivo dominante. El capitalismo no siempre es un proceso destructor
de culturas tradicionales, sino que con frecuencia —salvaguardados sus intereses
ultimos de dominacién y apropiacién econémica— reestructura las culturas indigenas
y reformula el ethos y el eidos tradicional con la asignacion de nuevos significados
y funciones a los objetos, creencias, valores y costumbres de las comunidades
indigenas (N. Garcia Canclini, 1982; L. Arizpe, 1978).

La aculturacion, segiin Darcy Ribeiro (1969) se produce como resultado
de la interaccién de todos los factores, los ecoldgicos, bidticos, tecnoldgicos,
ideoldgicos, politicos, religiosos, educativos, econdmicos, etc. Este proceso de la
aculturacién no es unilineal, ni tiene unas secuencias necesarias comunes para todas
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las etnias indigenas; es un camino largo, en el que los indios van perdiendo muchas
de sus peculiaridades culturales al destribalizarse, redefiniendo en sincretismo
creativo su tradicional ethos, pathos y eidos con prestaciones culturales de la sociedad
mayoritaria, que son adaptiva y creativamente transformadas en una sintesis mestiza
nueva y original. Al final de este largo proceso aculturativo, ordinariamente no se
llega a la completa asimilacién o fusién con la cultura dominante, sino que tiene
lugar lo que yo he calificado en mi libro sobre los chicanos recreacion cultural y
Darcy Ribeiro denomina transfiguracion étnica, es decir el paso de indios tribales a
indios genéricos, donde se conserva la identidad india como distinta de la etnia
dominante blanca y se continda, entre los dos grupos, una relacién asimétrica de
poder, y esto a pesar de la aculturacion efectuada en el grupo indio.

Lo anterior nos estd apuntando a algo muy significativo a nivel teérico.
Aunque un grupo étnico, como son los indios u otras minorias, pierdan sus tierras,
su lengua, costumbres y creencias tradicionales, pueden en muchos casos seguir
conservando su identidad propia, como un nosotros frente a un vosotros. En este
sentido puede afirmarse con Ribeiro que las etnias son fundamentalmente categorias
relacionales entre agrupamientos humanos, compuestas principalmente por
simbolizaciones compartidas, por representaciones mentales colectivas y por lealtades
morales —ideoldgicas, mas que por peculiaridades fijas substantivas y por entidades
permanentes, como pueden ser las propiedades raciales, geograficas, econémicas u
otras.

3. Otra orientacion es la llamada colonialista, que junto con las apuntadas
culturalista y marxiana, intenta explicar la situacién actual y el cambio en los grupos
étnicos. El modelo colonialista estd ligado a las teorias de las minorias nacionales 'y
del colonialismo interno. Segin este enfoque, la relacion determinante entre indios
y no indios, no es principalmente porque sean de cultura distinta, ni de clase socio-
econémica distinta, sino porque son considerados de raza y casta distinta e inferior.
El tipo de relacién de la sociedad nacional con las comunidades indias es la
persistencia modernizada de la dominacién colonial politica espafiola de los blancos
espafioles sobre los indios autéctonos. Los que asumen esta perspectiva sostienen
que el cambio vendra principalmente determinado por la quiebra del citado sistema
de colonialismo interno, ruptura radical que ha de producirse por la lucha de liberacion
indigena, como Unica forma de conseguir la autonomia politica india (H. Favre,
1973; G. Balandier, 1970; Bonfil Batalla, 1972; R. Jaulin, 1970; R. Reinaga, 1972).
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Resumiendo las tres perspectivas tedricas, podemos decir que se enfatizan
como factores cruciales del cambio socio-cultural, o bien los rasgos culturales o los
factores econdémicos o las relaciones politicas. En mi estimacion, habria que evitar
cualquier explicacién monocausal y dogmatica, ya que los factores cruciales citados
no son excluyentes entre si, sino ordinariamente reforzantes e interrelacionados.
Como hipétesis de trabajo puede partirse de cualquiera de las orientaciones citadas,
completando una con otra o eligiendo alguna en particular, en razén de los objetivos
o problemas singulares que el antropélogo intente investigar. (T. Calvo Buezas,
1990, R. Adams y S. Bastos, 2003, S. Bastos y M. Camus, 2003, 1. Le Bot, 1997, J.
Solares, 1993).

HIPOTESIS PARA EL ESTUDIO DE LOS TZ’UTUJILES DE SANTIAGO
DE ATITLAN

Guatemala y México, antiguos imperios maya y azteca, junto con Perd,
Bolivia y Ecuador, imperio incaico, concentran mas del 80% de la poblacion indigena
de todo el continente americano. Guatemala es, después de Bolivia (70%), el segundo
pais de América con mayor porcentaje indigena.

Los pueblos originarios, y por lo tanto los Tz utujiles, viven inmersos desde
hace m4s de 500 afios en la sociedad global colonial-guatemalteca, y por lo tanto
son victimas o actores, beneficiarios o excluidos, del sistema general econémico-
social-cultural-politico guatemalteco, y en consecuencia de todas las transformaciones
y cambios, desaffos y conflictos, desarrollos y explotaciones, racismo y
discriminaciones, que tienen lugar en América, particularmente en Centroamérica,
y més especificamente en Guatemala, como son las contradicciones de clase con la
concentracién oligarquica de la propiedad de la tierra (el 1% de propietarios poseen
el 40% de la tierra cultivable en Guatemala), asi como la centenaria dominacion y
marginacién por “etnia-raza” de los “indios” en una sociedad colonial de castas,
continuada e incrementada después de la Independencia. La Guerra Civil y fraticida
de 36 afios en Guatemala (1960-1996), afect6 gravemente a las poblaciones indias,
en que murieron un 83% de indigenas frente a un 17% de ladinos. (R. Falla, 1992,
Minugua, 2001, Avancso, 2002).

Explotacion por clase, discriminacién racista por etnia, violencia cruel
armada politica, son factores histéricos, que estructuran la malla vital-existencial
de las comunidades indigenas de hoy, por lo tanto de los Tz utujiles.
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Pero estos factores histéricos y estructurales de la sociedad guatemalteca
actual generan estructuras y procesos de creacién permanente de pobreza
institucional, analfabetismo, enfermedades, etc. He aqui unos breves indicadores
en Guatemala: una poblaci6n rural de un 60%, con un analfabetismo de un 41% en
las mujeres, una mortalidad infantil del 46%, una esperanza de vida de 40 afios, una
renta per capita de 150.000 pesetas anuales (menos de mil euros) y una distribucién
extremadamente desigual e injusta de la riqueza, ha sido escenario por 36 afios de
una guerra civil sangrienta con 200.000 muertos, y un constante exterminio de
comunidades indigenas, segiin consta en la Comisién de Esclarecimiento Historico.
(Ver “Estadisticas del Desarrollo Humano en Guatemala”, Informe 2000 de las
Naciones Unidas). De nuevo hay que insistir que son en las Comunidades Indias,
donde mds se sufre esos indicadores de mayor pobreza, exclusiéon y marginacién
social y étnica. No es de extrafiar que surjan en esas condiciones movimientos
revolucionarios armados, como entre sus vecinos Mayas Tzoltiles y Tzeltales de
Chiapas.

Esto nos introduce en otros cambios actuales, que estructuran las
comunidades indias de hoy, como son la expansién del evangelismo, y la aparicion
de las mds diversas sectas religiosas, algunas con cardcter Jfundamentalista-integrista:
“Hoy en Guatemala se habla més de salud moral que de salud publica, de eterna
morada mds que de vivienda, de alimento espiritual m4s que de nutricién, de los
caminos del Sefior més que de carreteras, y de lecturas y citas sagradas mds que de
saber y conocimiento”. (P. Luis Alonso, 1998)

Junto a esta “revolucién religiosa”, refugio de una sociedad, con altos
indicadores de la violencia, injusticia e impunidad, hay otros importantes cambios,
que afectan también a las Comunidades Indias, como el turismo, que conllevan
nuevas relaciones comerciales y econémicas (fabricacién y venta de artesanias, etc)
y nuevos encuentros con otras formas culturales de vivir y comportarse (M. Morales,
1977). '

A esto hay que afladir las migraciones, tanto a la ciudad de Guatemala
como a los Estados Unidos, y la penetracién de los medios de comunicacién social,
como la radio, la televisién, las computadoras e internet.

Otro factor de génesis de rupturas internas y de heterogeneidad en la
Comunidad de Santiago de Atitldn, como de otras comunidades indias, son los
diversos Partidos Polit'icos, que generan division y conflictos intra-étnicos en la
comunidad indigena, credndose sociedades cada vez mis complejas, con menor
integracion mecdnica y mayor “solidaridad funcional”, al decir de Emile Durkheim.
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Y en otra direccion, muy decisiva para los cambios y la aculturacion, la
implantaci6n creciente de la educacion escolar formal, y jatencion!, del nuevo sistema
educativo maya, no solo en lengua nativa, sino con contenidos y valores de la cultura
maya, “en la bisqueda de soluciones alternativas a las politicas de exclusion que
han caracterizado a la educacién guatemalteca”, como dice en la “Introduccion” de
UK’U’K ETA’MANIK, Fundamentos de la Educacién Maya (Consejo Nacional de
Educacién Maya, 1999). Si se logra esta nueva politica educativa maya a nivel
nacional, el futuro cultural de todo el pais de Guatemala, y de las Comunidades
Indias, cambiara substantivamente. Serd un hito en la historia del siglo XXI, siempre
que no se caiga en un fundamentalismo exclusivista, violento y agresivo “mayista”.

Todos estos macrofenémenos de la sociedad guatemalteca, con sus
contradicciones de clase-raza-etnia, sociedad colonial en castas, pobreza, poder
politico, turismo y comercio, violencia, nuevas sectas y religiones, simbolos
sincréticos, como Maximén, procesos de cambio-aculturacién-mestizaje, y
relaciones de conflicto, se manifiesta en forma expresa o latente, en la Comunidad
étnica Maya-Tz utujil en el pueblo de Santiago de Atitldn.
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