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FIDELIDAD Y CONFLICTO:
LA MUJER ANTE EL CHOQUE DE CULTURAS

—F’or TOMAS CALVO BUEZAS. *\

@ged] —

Yo quisiera tener una exposicién que no fuera muy larga, ya que prefiero
enriquecer el tema visualmente por medio de una presentacién de diapositivas
sobre la mujer en los distintos marcos iberoamericanos y norteamericanos. Por
otra parte, haré referencia a textos literarios Yy poéticos que expresan mejor que
el discurso rutinario hablado, el drama de los grupos €tnicos marginados, en cuyo
seno hay que situar la situacién de la mujer. Con la imagen visual de diaposi-
tivas de mi trabajo de campo antropol6gico de diez afios por las Américas y los
textos literarios de los propios actores sociales, principalmente del choque de
la conquista espafiola en Me¢jico y de la actual situacién semicolonial de los
chicanos de USA, les serd mas ficil a ustedes acercarse connotativa y empati-
camente al drama de la mujer en el choque cultural. Esto quiere decir que
estudiaremos el tema bajo el diafragma de muy distintas perspectivas, tanto his-
téricas como culturales; veremos el ayer imperial espafiol del siglo xvi, que
puede ilustrarnos el hoy de miichos grupos actuales; compararemos la situacidén
de la mujer de distintas culturas, colonizada india, hispanos en USA, otras mi-
norias blancas en Estados Unidos y una minoria espafiola marginada como la
comunidad gitana. ' , '

L. El fendmeno del choque de culturas, ayer y hoy:
problematicidad y conflictividad

La vida social en comidn de grupos culturalmente diferenciados es un fend-
meno histérico universal, tanto en sociedades antiguas como contemporéneas.

El problema se plantea a partir de la desigual relacién de poder de los dis-
tintos grupos culturales, particularmente cuando estin integrados en una tdnica
sociedad y un tdnico sistema econdmico; en este caso la etnia, grupo o clase do-
minante impone un dnico camino de movilidad social (2). La razén estructural

(*) Tomas Calvo ha hecho trabajo de campo antropolégico en América durante diez.
anos; cinco en América del Sur (Colombia y Venezuela particularmente) y cinco en los
Estados Unidos, investigando el Movimiento Chicano y Puertorriquefio, habiendo adernas
hecho otras investigaciones en México. :

(2) El «contacto cultural» entre los pueblos ha sido muchas veces tratado en los pai-
S€s europeos (que han sido Imperialistas) sin hacer referencia a la relacion de poder y




se funda en que para andar por esos caminos de movilidad social ascendente,
se exige la renuncia de los valores de la propia etnia, adheriéndose a los valores,
pautas, categorias y creencias de la etnia cultural del poder. Este es un fend-
meno de ayer y de hoy, presentando un conflicto de lealtades bdsicas y un dile-
ma dificil de resolver; este conflicto se presenté ayer en las comunidades colo-
nizadas, en los pueblos primitivos sometidos a sus vecinos més poderosos y se
presenté a los grupes minoritarios étnicos en las sociedades industriales moder-
nas, al mundo rural frente al atrayente y poderoso mundo urbano, a las socie-
dades contemporaneas dependientes frente a las naciones poderosas del impe-
rio del consumo y de las multinacionales. Estas sociedades presentan un fablero
estructural que incita a los grupos minoritarios o a los grupos sometidos a un
poder politico-econémico superior, e incita, digo, a los sometidos a cometer trai-
ciones a su propia gente, a pelearse entre si, a abusar entre sf, a someterse fal-
samente a sus propios verdugos. Estas cobardias, traiciones y ambigiliedades del
grupo sometido culturalmente, son culpabilizadas por la etnia dominante al
grupo dominado, cuando en realidad estas traiciones y deslealtades son conse-
cuencias de la estructura de dominacién impuesta por la etnia que tiene el poder,
y que obliga a todos los que quieran subir en la escala social a someterse a sus
normas, valores y creencias (3). '

Se trata del viejo y nuevo conflicto de endogamia/exogamia, con el tabd del
incesto al fondo, debiendo de elegir entre «acostarse» sexual, simbdlica, lingiiis-
tica y laboralmente con los de la propia etnia o con los extrafios.

II. El mito de Edipo, adaptacién al choque y dominacion cultural

Edipo se acuesta con su madre. Pero esta sobrevaloracion materna se paga
con ser de «pies» hinchados. Hay que salir a dormir con otras mujeres (exoga-
mia), adorando otros dioses distintos de los maternos. Hay que afirmar que
nacemos, no de un tnico principio (la Madre Tierra), sino de dos: de la Madre
y del Padre Autoritario y Todopoderoso. Si nosotros asesinamos a nuestro Pa-
dre (infravaloracién paterna), tendremos un monstruoso castigo social.

Este es el dilema tragico de la minoria mejicana en USA. Este es el dilema
del Edipo chicano. Este el dilema de las minorias étnicas en el mundo o de los
grupos colonizados. Este es el dilema de todo grupo humano tentado entre la trai-
cién y el cambio. Tomemos el ejemplo de los hispanos en USA. Si el emigrante
mexicano sigue aferrado a dormir con su Madre Patria, si sigue apegado en cuer-
po y alma a su cultura mejicana, estard «cojo» en la sociedad dominante anglo-
sajona... con «sus pies hinchados» no podrd llegar muy lejos. Afetrados a los
pechos tradicionales de nuestra Madre, no podemos caminar en el espacio social
siempre cambiante. El Edipo mejicano o puertorriquefio o vietnamita debe afit-
mar que tiene dos principios, su sangre étnica y su new country. Tiene que afir-
mar que también nace y vive gracias al Todopoderoso Padre-Uncle Sam, de

(3) A este tablero cultural de antagonismo asimétrico lo he llamado yo «teoria de la
mediacién bendita/maldita», expuesta en mi tesis doctoral y desarrollada en mi préoximo
libro Los mds pobres en el pais mds rico: mitos, rituales y simbolos del Movimiento
Campesino Chicano.
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quien recibe la vida (el alimento y el «money»). Si asesina a su Padre USA-SAM,
tendrd el terrible castigo del Dragén social. Es necesario reconocer, imitar, iden-
tificarse —asimilarse y aculturizarse— con su nuevo Padre. Asi se consigue el
poder del Padre. Asi el emigrante triunfard en la Great American Society, om-
bligo del mundo. El afirmar sus dos principios con sus dos apellidos: Mexican-
American. Para eso pasar por el ritual de la asimilacién y la «Americanization»,
resolviendo gradualmente, como Edipo, el Enigma de la Esfinge: de nifio nacera
«maternalmente» «mejicano», crecerd «Mexican-American» y morird «paternal-
mente» «American». Pero resuelto el Enigma, vienen otras terribles monstruo-
sidades: la Esfinge se suicida, mds tarde terminard en suicidio la propia Madre
Yocasta y Edipo se convertird en «ciego». Acarrear la muerte de la propia Madre-
Cultura, asesinar la tradicién materna... es acarrear nuestra «propia ceguera»,
es «no ver nuestra identidad», es «no vernos a nosotros mismos», es no saber
quién somos ni de dénde venimos y, por lo tanto, desconocer hacia dénde ca-
minamos... : % '

Acostarnos con nuestra etnia tradicional, es no caminar hacia adelante. Re-
nunciar a ella, es volvernos ciegos en el camino. Los mitos, como la tragedia
de la vida humana, no tienen solucién. Por eso mismo los necesitamos.

III.  La mujer en este tablero estructural: fidelidad o traicién

Todos estos conflictos de lealtades y contradicciones que se presentan a los
grupos sometidos culturalmente, se manifiestan mas expresivamente en la mujer.
Sobre el papel de la mujer, caen no sélo sus contradicciones como miembro del
grupo minoritario éthico, sino como individuo, como madre y como esposa.

Para entender esto, tenemos que situar- la familia dentro del grupo minorita-
rio étnico y en el contexto de la sociedad dominante. Para los grupos étnicos
marginados, la familia es una institucién clave y fundamental de supervivencia
biol6gica, econémica, social y cultural, cumpliendo a la vez funciones basicas,
que en la sociedad dominante se llevan a cabo por otras instituciones, como la
iglesia, escuela, policia, gobierno, etc. Esto conlleva que la familia, como insti-
tucién clave, estd transida de normas estrictas, inflexibles, contundentes e indis-
cutibles en tiempos de guerra —y los grupos dominados siempre estan en esa
situacion real—, la «democracia» no se practica. Con lo cual creemos que esta
exigencia funcional de la importancia de la familia en esta situacién de choque
y dominacién cultural, lleva consigo una gran concentracién de poder, un alto
grado de autoritarismo, un codigo muy estricto de obligaciones. ¢Resultado? Que
en esa malla autoritaria familiar la mujer queda aprisionada, sometida, super-
ocupada, y de aqui a estar esclavizada sélo queda un paso. Es decir, la estruc-
tura de la sociedad dominante crea funcionalmente la necesidad de una familia
autoritaria en los grupos sometidos y marginados, como tnico camino para so-
brevivir, y a la vez que dicho autoritarismo puede ser una defensa funcional de
los valores étnicos y tradicionales del grupo, siendo la mujer la transmisora y
guardadora cuidadosa de ellos, existe el peligro del machismo y abuso de la mu-
jer por los hombres del grupo sometido o matrginado. En este sentido la mujer
sufre las discriminaciones, los conflictos y las ambigiiedades que impone la so-
ciedad dominante al grupo minoritario, mas las que les imponen los «hombres-
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machos» del grupo. Es por eso, que es comiin entre los grupos marginados, mi-
norfas colonizadas o clases explotadas, que la mujer se convierta «en la paria de
los parias». Esta situacién conlleva una incitacién estructural muy fuerte para
que la mujer se convierta en una figura ambivalente: por una parte, debe ser la
transmisora para sus hijos de las pautas tradicionales y valores del grupo, como
la lengua, la religién, etc.; pero, por otra parte, si quiere que sus hijos e hijas
no sigan marginados, debe incitarlos a que aprendan y sigan las normas y pautas
del grupo dominante, para subir en la escalera social; de .ahf la abundancia de
conflictos y ambigiiedades. Por otra parte, las chicas jévenes de los grupos some-
tidos colonialmente o étnicamente marginadas, sienten la tentacién de abandonar
a su propio grupo, no sélo dejando de practicar sus tradiciones de sometimiento
al varén, sino incluso de abandonar al grupo, entregdndose sexualmente o mari-
talmente a los hombres de la etnia o grupo dominante. Con todo ello el termé-
metro del conflicto entre lealtad étnica y movilidad social, interés individual de
la mujer como persona y como centro transmisor clave de la tradicién étnica,
cada vez se hace més dificil y ambivalente.

IV. La mujer en el choque cultural imperial: la Malinche como paradigma

Dentro de esta perspectiva histérica que pretendemos desarrollar, hagamos
unas referencias al caso de la mujer en el caso de la conquista imperial de un
pueblo por otro, siendo culturalmente distintos. Para ello vamos a tomar la
conquista de México por Espafia, y como figura paradigmética a la india que
fue la amante-intérprete del conquistador Cortés, figura bendita para los espa-
fioles, figura maldita para los mexicanos (4). Incluso el nombre es indicativo de
esta mujer mediadora bendita/maldita: para los espafioles es dofia Mariana, para
los mexicanos es la Malinche; habiendo quedado el malinchismo como siné-
nimo de traicién a la propia patria y entrega al extranjero poderoso (5).

Para dramatizar este caso caso ejemplar y extremo, que puede indicarnos las
raices del conflicto de la mujer en el choque cultural, vamos a dejar hablar a un
autor espafiol del siglo xvi, Bernal del Castillo, y luego contrastarlo con la visién
popular de la leyenda de la «llorona» y la dramatizacién literaria teatral de
Carlos Fuentes. _ _ |

Dice asi Bernal del Castillo (1492-1548) en su obra de La verdadera historia
de la conquista de Nueva Esparia:

~ Dofia Marina... en todas las guerras de la Nueva Espafia, Tlascala
y Méjico, fue tan excelente mujer y buena intérprete, que la traia siem-
pre Cortés consigo. En aquella sazén se casé con ella un hidalgo, que
se llamaba Juan Jaramillo... asi fue el casamiento y no como lo dice el
cronista G6mara. Dofia Marina tenia mucho ser y mandaba absoluta-
mente entre los indios en toda la Nueva Espaiia...
Dofia Marina (dijo a sus familiares)... que Dios le habia hecho mu-

(4) Mariano FAMONTIE, Dofia Marina «la Malinche» (México: Edit. M. G. Famonte, 1969).
(5) Véase el precioso libro de Octavio Paz ET laberinto de la soledad (México: F.C.E.,
1959). '
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cha merced en quitarla de adorar idolos ahora, en ser cristiana, y en ser

~casada con un caballero. Dijo que aunque la hiciesen cacica de todas
cuantas provincias habia en la Nueva Espafia, no lo serfa, porque tenia
en mas estima servir a su marido y a Cortés que cuanto hay en el mun-
do. Todo esto que digo, se lo of muy certificadamente, y se lo juro,
amén.

...Dofia Marina fue gran principio para nuestra conquista, y asi
se nos hacfan las cosas, loado sea Dios, muy présperamente. He queri-
do declarar esto porque, sin dofia Marina, no podriamos hablar la len-
gua de Nueva Espafia y Méjico (6).

La imaginacién popular ha visto asi a la Malinche —dofia Matina— en la
leyenda conocida de la llorona.

Cortés queria llevar a su hijo a Espafia... Cortés no podia llevar a
la Malinche a Espafia por ser india... era su amante... no esposa. En-
tonces la Malinche, antes de que Cortés se llevara a su hijo a Espaiia,
tomé a su hijo en brazos, lo sacé al balcén, de su seno sacé un cuchillo,
pero antes le dijo a Cortés: «Si quienes a tu hijo, aqui estd, pero no te
le llevards con vida», y sepultando el filoso cuchillo en el pecho del
nifio, atravesfle el corazén. Su espiritu se fue escapando de su cuerpo,
del cual sali6 un grito que decfa: «jAaaayyy!...», Desde entonces su
espiritu vaga por todos los lados, llamando la atencién a la gente por
su grito tan lastimoso. La gente le llama la llorona (7).

Existe un texto literario cldsico de la obra teatral del dramaturgo mexicano
Carlos Fuentes, Todos los gatos son pardos, en que se recoge el momento en
que la Malinche estd dando a luz a su hijo, nacido de los amores con el con-
quistador espafiol Cortés. En este texto se revelan todas las contradicciones, con-
flictos, ambigiiedades y ambivalencias de la mujer, como persona y como madre,
en una situacién de choque cultural imperial,

Oh, sal ya, hijo mio, sal, sal entre mis piernas... Sal, hijo de la
traicién... sal, hijo de puta... sal, hijo de la chingada... adorado hijo
mio, sal ya... cae sobre la tierra que ya no es mia ni de tu padre, sino
tuya... sal hijo de las dos sangres enemigas... sal, mi hijo, a recobrar

- tu tierra maldita, fundada sobre el crimen permanente y los suefios fu-
gitivos, ...ve si puedes recuperar tu tierra y tus suefios, hijo mfo, blanco
y moreno, ve si puedes lavar toda la sangre de las pirdmides y de las
espadas y de las cruces manchadas que son como terrihles y davidos
dedos de tu tierra... sal a tu tierra, hijo de la madrugada, sal lleno de
rencor y miedo, sal lleno de burla y engafio y falsa sumisién... sal, mi
hijo, sal a odiar a tu padre y a insultar a tu madre... habla quedo, hijo
mio, como conviene a un esclavo; inclinate, sirve, padece y drmate de

(6) Bernal peL CastiLLo, La verdadera historia de la conquista de la Nueva Espaiia,
editada en el siglo xvr (México: Edit. Pennua, 1966).

(7) La leyenda de la llorona es una pieza de folklore oral mexicano, que tiene multi-
ples versiones, una de ellas referida a «la Malinches.
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un secreto odio para el dia de tu venganza; entonces, sal de la entrafia
de la miserable y opulenta tierra que heredaste, como ahora sales de mi
vientre, y habla fuerte, pisa fuerte el suelo de plata y polvo, canta, ca-
balga, hijo mio, en los corceles de tu padre; quema las casas de tu pa-
dre como él quemé las de tus abuelos, clava a tu padre contra los mu-
ros de México como él clavé a su dios contra la cruz, mata a tu padre
con sus propias armas; mata, mata, mata, hijo de puta, para que no te
vuelvan a matar a ti; hay demasiados hombres blancos en el mundo,
y todos quieren lo mismo: la sangre, el trabajo y el culo de los hombres
oscurecidos por el sol; vendrd oleada tras oleada de hombres blancos
a aduefiarse de nuestra tierra; contra todos deberds luchas y tu lucha
serd triste porque peleards contra una parte de tu propia sangre. Tu
padre nunca te reconocerd, hijito prieto; nunca verd en ti a su véstago,
sino a su esclavo; td tendrds que hacerte reconocer en la orfandad,
sin mas apoyo que las manos de espina de tu chingada madre. Embo-
rrachate, hijo de la tristeza, fornica, canta, baila, vistete con los colores
de la tierra, huerfanito hijo de la tierra, para que la tierra resucite en el
barro de tu cuerpo hambriento: haz de nuestra tierra una gran fiesta
secreta, subterrdnea, invisible... una fiesta: no tendrds otra comunidn
en tu soledad, ni otra riqueza en tu miseria, ni otra voz en tu silencio,
que las de las grandes fiestas de la muerte y el suefio, de la insurrec-
cién y del amor; suelo, amor, insurreccién y muerte serdn todo lo mis-
mo para ti: la fiesta delirante en la que te rebelards para amar y amaras
para sofiar y sofiards para morir; embdrrate bien de tierra tu cuerpo,
hijo mio, hasta que la tierra sea tu mdscara y los seflores no puedan
distinguir, detras de ella, ni tus suefios, ni tu amor, ni tu rebelién, ni
tu muerte; cdbrete de polvo, mi hijo, para que aun muerto parezca que
sigues vivo y te teman, picaro, ratero, borracho, estuprador, rebelde,
armado de cohetes y navajas y aullidos y colores, amenazante hasta en
tu sometimiento terco y mudo: sabras esperar, esperar, esperar como
nuestros ancestros esperaron la llegada del dios Quetzalcdatl, el dios
huyé espantado de su propio rostro para que tu propio rostro espanta-
ble, hijo mio, apareciese con los rasgos de la niebla y el jade, con
la mdscara del polvo y del llanto; algin dia, hijo mio, tu espera sera
recompensada y el dios del bien y la felicidad reaparecerd detrds de
una iglesia o de una pirdmide en el espejismo de la vasta meseta me-
xicana; pero sblo reaparecerd si desde ahora te preparas para reencar-
narlo td, tG mismo, mi hijito de la chingada; tG deberds ser la ser-
piente emplumada, la tierra con alas, el ave de barro, el cabrén y en-
cabronado hijo de México y Espafia: ti eres mi Gnica herencia, la he-
rencia de Malintzin, la diosa, de Marina, la puta, de Malinche, la ma-
dre (8).

El texto es largo y expresivo, hablando por si solo del tablero estructural
en que se encuentra la mujer en un choque cultural.

(8) Carlos FUB@I‘ES, Todos los gatos son pardos (México: Siglo XXI, 1977), pp. 1773-174.
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V. La mujer de las minorias hispanas en Estados Unidos

Podria parecer que el conflicto de la india Malinche y del conquistador
Cortés era agua histérica pasada, pero no... es hoy drama caliente en el pano-
rama estadounidense. Sin embargo, veamos c6mo los chicanos, es decir, los hijos
de la minorfa mexicana nacidos en Estados Unidos, reactualizan hoy la figura
de la mujer Malinche, es decir, la mujer de la minoria que traiciona al propio
grupo étnico. Asi lo expresa el Manifiesto Chicano.

Nosotros los chicanos tenemos lo que llamamos malinches, es decir,
los que son traidores a la Raza, de quien dio ejemplo una mujer azteca
de ese nombre, que fue concubina de Cortés, intérprete e informante
contra su pueblo. Estando al servicio del gringo, los malinches atacan
a sus propios hermanos, traicionan nuestra dignidad y hombria, causan
celos y envidias entre nuestro propio grupo y actualmente buscan en-
torpecer la causa de los chicanos... asi algin grupo de méxico-ameri-
canos estuvieron en Delano contra la Unién Campesina. .. esos tales eran
unos malinches (9).

Entre los muchos ejemplos vivientes de malinches modernas, made in Usa,
suelen los chicanos referirse a los mexicano-americanos que suben a los més
altos puestos en su carrera politica, sobre todo en el Partido Republicano. Doiia
Ramona Acosta Bufiuelos, la mds alta funcionaria mexico-americana en la Ad-
ministracién Nixon, que llegé a ser la primera mujer en Norteamérica tesorera
del Estado Federal, es una figura paradigmatica malinchista, seglin es interpre-
tada por muchos chicanos; he aqui una significativa entrevista que la hicieron
en Méjico:

P.—¢Podria decirnos quién es su candidato presidencial?

R.—38i, yo siempre apoyaré y trabajare por el Sr. Nixon, a quien ad-
miro y respeto.

P.—¢Qué opina del Movimiento Chicano?

R.—Del Movimiento Chicano... éste... (sic) bueno, no puedo opinar
nada, pues ignoro que exista un Movimiento Chicano, ya que yo
estoy alejada de todo tipo de movimientos... o serd que no entendi
la pregunta.

P.—¢Considera usted como un factor de cambio social en los Estados
Unidos el Movimiento Chicano?

R.—Ya le dije que yo no pertenezco a ningdn movimiento... (10).

El Teatro Campesino, que tan importante funcién de concientizacién jugd
en la huelga y lucha campesina californiana, tiene un acto, titulado «La Conquis-

(9) Armando RENDON, El Manifiesto Chicano (New York: MacMillan Publishing Co.,
1971), p. 93.
(10) Mujer, revista de Guadalajara (México), 1972.
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ta de México», en que se reactualiza el ayer imperial espaiiol, identificdndole
con el hoy norteamericano; por eso los indios hablan espafiol y los espafioles
hablan inglés, jugando un papel significativo la mujer Malinche. '

Didlogo: Piedra (el calendario Azteca). In the aztec year of CE-Acatl
wich was called by the gavachos (americanos) and the gachupines
(espafioles), there was great city... called Tenochtitlan.

Teomana (indio): {Han llegado unos hombres blancos y barbudos de
mar! Se me hace que son gavachos (norteamericanos).

Moztezuma: (Cémo que gavachos? Todavia no los inventan. Vamos
al templo... Toma estas plumas y este oro y ddselos a esos gringos
y diles que ya no hay més. |Que se secé la vaca! Vale mds ir al
templo... y recibir la sagrada mota.

Piedra: The White men were not Gods but Spaniards... The chief of
the white men was a bearet coyote (=contrabandista) named Her-
nén Cortés.

Cortez: You can call me Herman (Anglo pronuntiation).
Piedra: The came in search of gold...

Malinche (entrando, dirigiéndose a Cortés y Pele Alvarado y Padre Bar-
tolo): Hello, boys!

Alvarado: She speaks our lingo (lengua) (La Malinche es bautizada por
Fr, Bartolo y a continuacién se la lleva Cortés debajo de un 4rbol).

Piedra: This woman was to become infamous in the history of Mexico.
Not only did she turn her back and became assimilated, serving as
their guide and interpretaer and generalli assisting in the Conquest:
She was the first Mexican-American (11).

Toma atn més dramatismo la figura de estos malinches-asimilados en otra

obra del Teatro Campesino, titulado Los vendidos, en que se presenta a La Ma-
linche moderna como una secretaria del gobernador de California, hoy presi-
dente del Gobierno, Ronald Reagan y a los malinchistas como méxico-america-
nos bilingiies, de buenas maneras, aculturados, ambiciosos, que pregonan en sus
mitines a los anglos la teorfa de que los méxico-americanos que no triunfan en
la sociedad americana es porque son estipidos, vagos, no asistentes a las es-
cuelas, no deseosos de ser asimilados como americanos. El texto en inglés-espa-
fiol de esta obra del Teatro Campesino es expresivo.

Secretary chicana: (Sefiorita Jiménez? No. I am miss JIM-enez (Anglo
pronuntiation) I'm a secretary from Governor Reagan’a office, and
were looking for a Mexican type for the Administration.

(El tendero de mufiecos le va mostrando estereotipos de mexica-
nos, campesino, joven militante pachuco, y al fin un mexican-ame-
rican «vendido»).

(11) Luis VALDBZ, «La conquista de México», en Actos: el teatro campesino (Fresno,
Califas: Cucaracha Press, 1971), pp. 50-65.
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Sancho (comerciante chicano): This is Mexican-American model... He
is built exactly like our Anglo models except that he comes in a
variety of darker shades... Yes, sefiorita, this model represents the
apex of American engineering! He is bilingual, College educated,
ambitious! Say the word «acculturate» and he accelerates. He is
intelligent, well-mannered, clean. He makes political speeches, es it:

Mexican-American’s speech: Mr. Congressman, Mr. Chairman, members
of the board, honored guests, ladies and gentlemen: I come before
you as a Mexican-American to tell you about the problems of the
Mexicans. The problem stem form one thing, one thing alone: He’s
stupid. He’s uneducated. He’s needs to stay in school. He needs to
be ambitious, forward -looking, harder-working. He needs to think
as American, American, American... God Bless Americal God bless
American... American... (12).

Y alguien podré preguntarse {y por qué tanto drama por conservar la fide-
lidad étnica?, por qué no entregarse al «progreso» que siempre parece ofrecer
la sociedad dominante y el grupo étnico conquistador? Todos los grupos huma-
nos se resisten a asimilarse, «a perder su alma, su lengua, sus creencias, su pro-
pia identidad», porque no sélo de pan viven los grupos humanos, también de
dignidad y personalidad. Por ello los grupos minoritarios en culturas dominan-
tis sienten el drama de la marginacién y del desprecio. Asi lo canta un poeta
chicano:

Estos son

los regalos

que esta sociedad tiene

para hijos y jefes

y reyes

y revolucionarios sanguinosos,

quienes

dieron a gente ajena

todas sus habilidades .y ingeniosidad
para adoquinar la via. con sesos y sangre
para

esas hordas de extranjeros hambrientos
por oro,

quienes cambiaron nuestro idioma

y plagiaron nuestros hechos .

como acciones de valor

de ellos mismos.

Desaprobaron de nuestro modo de vivir
y tomaron lo que podian usar (13).

Pero lo trdgico de esta desfloracién y desprecio a la cultura minortaria ét-
nica, es el dilema a que hemos hecho referencia en que hay que elegir entre la

(12) Luis VALbEZ, «Los vendidos», en Actos..., ibid., pp. 34:49.
(13) Rodolfo_GONZ.{L:Bz, Yo soy Joaquin (New York: Bantam Book, 1972).
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fidelidad a los dioses étnicos y la movilidad social, es decir entre dioses o

frijoles.

Yo soy Joaquin,
perdido en un mundo de confusién,
enganchado en el remolino de una
sociedad gringa,
confundido por las reglas,
despreciado por las actitudes,
sofocado por manipulaciones,
y destrozado por la sociedad moderna.
Mis padres
perdieron la batalla econémica
y conquistaron
la lucha de supervivencia cultural.
Y jahora!
yo tengo que escoger
en medio
de la paradoja de
triunfo del espiritu,
a despecho de hambre fisica
0 .
existir en la empunada
de la neurosis social americana
esterilizacion del alma
y un estémago repleto (14).

En esta situacién de acorralamiento cultural, de esquizofrenia axioldgico-es-
tomacal, de invitacién a mezclarse asimilativamente en el melting pot insaboro
e impersonal de la masa dominante, es facil que el grupo se encierre endoga-
micamente sobre si, exaltando los valores de la raza, de la carne, de la sangre, y
en este paradigma valorativo la mujer étnica como madre de la raza y transmi-
sora de la sangre autdctona, ocupa un relevante papel mitico.

Este Manifiesto de 1.500 joévenes de ambos sexos, chicanos, puede ser sig-
nificativo a este respecto:

PLAN ESPIRITUAL DEL AZLAN

En el espiritu de una Raza que ha reconocido no sélo su orgullosa
herencia histérica, sino también la bruta invasién gringa de nuestros
territorios, nosotros LOS CHICANOS, habitantes y civilizadores de la
tierra nortefia de AZLAN, de donde provinieron nuestros abuelos sélo
para regresar a sus rafces y consagrar la determinacién de nuestro pue-
blo del sol, declaramos que el Grito de la Sangre es nuestra fuerza,
nuestra responsablhdad y nuestro inevitable destino.

Somos libres y soberanos para sefialar aquellas tareas por las cuales
gritan justamente nuestra casa, nuestra tierra, el sudor de nuestra fren-

(14) Ibidem.
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te y nuestro corazén. AZLAN pertenece a los que siembran la semilla,
riegan los campos y levantan la cosecha, y no al extranjero europeo. No
reconocemos fronteras caprichosas en el Continente de Bronce.,

EL CARNALISMO nos une y el amor hacia nuestros hermanos nos
hace un pueblo ascendiente que lucha contra el extranjero gabacho, que
explota nuestras riquezas y destroza nuestra cultura. Con el corazén
en la mano y con las manos en la tierra, declaramos el espiritu inde-
pendiente de nuestra nacién mestiza. Somos la Raza de Bronce con una
cultura de bronce ante todo el mundo, ante Norteamérica, ante todos
nuestros hermanos en el Continente de Bronce, somos una nacién, so-
mos una unién de pueblos libres, somos Azldn.

POR MI RAZA TODO, FUERA DE MI RAZA NADA.

Por MI RAZA habla EL ESPIRITU.

(CONFERENCIA DE 1.500 JOVENES CHICANOS, 31 de matzo
de 1969. Denver, Colorado) (15).

Pero el grupo étnico, cuando se encierra sobre si, suele ser a veces para lu-
char mejor contra el enemigo. Y no siempre obedece pasivamente las drdenes y
normas del grupo dominante, sino que se rebela, proclamando la fidelidad a los
valores étnicos. He aqui este grito de hombres y mujeres de las minorias his-
panas en USA (16);

Yo soy Joaquin. lo que me llame yo,

Debo pelear yo parezco lo mismo

y ganar la lucha yo siento lo mismo

para mis hijos y ellos yo lloro

deben saber de mi, y

quién soy yo... canto lo mismo.

Y ahora suena la trompeta, Yo soy el bulto de mi gente y

la mdsica de la gente incita la yo renuncio a ser absorbido.

...revolucién. Yo soy Joaquin.

iLa Raza! Las desigualdades son grandes

iMejicano! pero mi espiritu es firme,
iLa Raza! mi fe impenetrable

iMejicano! ' mi sangre pura.

i Espaiiol! Soy principe azteca y Cristo cristiano.
i Latino! iYO PERDURARE!
iHispano! - i1YO PERDURARE! (17).

iChicano!

(15) «Plan espiritual del Azldn», tomado de A. CASTANEDA E IBARRA (Eds.), Literatura
Chicana: Chicano Literatura (New Jersey: Prentice Hall Inc., 1972),

(16) Para ver el drama de la mujer puertorriquefia, leer una joven nacida en Nueva
York que escribe su autobiografia, Nicholasa MoHR, Milda: Life in Barrio (New York:
Bantam Book, 1973); y en otro contexto distinto de familias temigrantes del campo a San
Juan de Puerto Rico y de aqui a Nueva York, véase a Oscar Lewis, La vida: una familia
puertorriquefia en la cultura de la pobreza (México: F.CE., 1975).

(17) Rodolfo GoNzALBz, Yo so0y..., op. cit.,

125




VL. La mujer de una minoria suiza automarginada en USA: los amish

Dentro del repertorio de respuestas que pueden dar los grupos colonizados
o minorizados se encuentran: la facilidad en la asimilacién, el mestizaje, la resis-
tencia militante, el alejamiento y la autosegregacién., Dentro de esta dltima po-
demos sefialar el caso tipico de unos grupos emigrantes suizos, llegados a los
Estados Unidos por 1727, que son unas sectas de habla alemana de Mennonitas,
descendientes de los Anabatistas del siglo xvi. Pues bien, hoy en pleno siglo xx
se encueniran descendientes de dichos grupos establecidos en USA en los estados
de Pensilvania, Ohio, Missouri y Maryland., Forman pequefias comunidades asen-
tadas sobre territorio de propiedad comunitaria; celebran los servicios religiosos
en las casas; usan carros de caballos, estando prohibidos el uso de la electrici-
dad, el teléfono, el automévil, los tractores y las ruedas neumdticas Tienen sus
propias escuelas, con sus curriculums propios, estando prohibidos el asistir a es-
cuelas estatales u otro tipo de centros docentes. Estd prohibido.el matrimonio
fuera del grupo; los hombres visten todos iguales con grandes barbas, las mu-
jeres con vestidos largos negros, tal como en el siglo XVIIL.

Dentro ‘de esta comunidad, segregada del mundo exterior, la mujer tiene
una funcién bésica de educar a los hijos en las tradiciones propias, ensefiarles
la lengua, cuidar a su marido, que es el patriarca familiar (18).

Sin embargo, a diferencia de otros grupos «integrados» en la sociedad domi-
nante, principalmente por la integracién econdémica y educativo-cultural, los con-
flictos internos y ambigiiedades presentadas a la mujer apenas se dan. Se trata
de un grupo segregado, con los problemas propios de una comunidad, siendo
escasos —aunque posibles— los casos de conflicto de lealtades entre fidelidad
étnica y movilidad social; ya que los canales de movilidad social se dan en base
a los recursos, estructura y organizacién auténoma de la propia etnia, y no mar-
cados en sus unicidad y totalidad por el grupo o cultura dominante, de cuyo
sistema econdmico y cultura apenas se participa.

VIIL. La mujer india en Iberoamérica

La situacién de la mujer india en América es muy variada, dependiendo del
grado de contacto de la etnia india con la sociedad dominante, pudiéndose ca-
tegorizar como comunidades aisladas, en contacto intermitente, en contacto per-
manente e integradas. A medida que se da mayor contacto, los conflictos-ambi-
gliedades-ambivalencias-contradiciones son mayores, ya que el ethos-eidds-pathos
tribal sufre desgarres, desintegraciones y disloques que hacen dificil compaginar
papeles sociales, fidelidades y lealtades entre la tradicién étnica y la moral de la
sociedad o grupo dominante (19). Esto no quiere decir que el aislamiento sea el
ideal, y que no se tengan ventajas —no s6lo econémicas, sino socioculturales—
con la integracién; lo que quiero significar es que los conflictos aumentardn y
la mujer se verd cogida entre ser fiel a los suyos y sus tradiciones o subir por

(18) Chon A. HOFTEILER, Children in Amish Society: Socialization and Community Edu-
cation (New York: Holt, Rinehart and Wisthon, 1971).
(19) Darcy RIBEIRO, Fronteras indigenas de la civilizacion (México: Siglo XXI, 1969).

126



los peldafios de la escalera social, lo cual exige renunciar a las pautas propias,
siguiendo las del grupo dominante (20).

En este contexto, el camino de la integracién y aculturacién de las comuni-
dades —y sus mujeres— indias es a través de la integracién econémica en el
sistema nacional, a través del comercio y principalmete a través de la proletari-
zacién asalariada, bien sea en el campo o en el subempleo utrbano (21). Prole-
tarizarse quiere decir recibir salarios, comprar bienes de consumo de la socie-
dad dominante, depender de ellos... y todo esto significa entrar en las normas
y reglas del juego que impone dicha sociedad y dicho sistema econémico; en
esta tarea los hombres son brazos para el campo, y las mujeres indias muchas
veces cocineras de las plantaciones, y concubinas del blanco colonizador. En
este proceso, los conflictos para las mujeres indias son innumerables; no es de
extranar que sus hijos sean su tesoro y que los esposos-maridos sean autoritarios
para defender a sus mujeres e hijas de la posible violacién de los machos blan-
cos/mestizos dominantes.

VIII. La mujer de las minorias étnicas en Esparfia: el caso gitano

De la mujer gitana se ha dicho que es «la paria entre las parias», haciendo
referencia a que sufre la marginacién por clase, etnia, raza y mujer. De igual
forma se ha levantado una poética aureola de heroismo, valentia, fidelidad, vir-
ginidad, lealtad, preocupacién por sus hijos, trabajo, etc.

Todas estas virtudes, esclavitudes y defectos hay que situarlos dentro del
contexto cultural gitano y de la estructura social de la sociedad dominante;
sin ellos no entendemos los hilos de la madeja.

Sin entrar en demasiados andlisis, imposibles de realizar por el escaso tiem-
PO que disponemos, tenemos que decir que el parentesco es la base de la orga-
nizacién gitana. Pero el parentesco por el principio de patrilineaje, que quiere
decir que la filiacién se transmite por linea masculina. Ello lleva consigo que
el hombre controla lo que la mujer pueda producir, siendo el producto mas pre-
cioso los propios hijos. Lo cual exigird rodear el matrimonio y la maternidad, y
por lo tanto el rol de la mujer, de obligaciones muy estrictas en lo que se re-
fiere a la virginidad, a la fidelidad conyugal, a la sumisién al marido, a la dedi-
cacion a los hijos, estando muy castigado todo lo que atente contra estos prin-
cipios basicos de organizacién parental, como es el adulterio y abandono de sus
hijos (22).

De esta forma, la mujer gitana se convierte en responsable de la comida y
alimento de sus hijos, para lo cual —fin méximo y de prioritaria moralidad—
pondrd en juego todos sus recursos de pedir y posiblemente engafiar al payo,
fuente de dinero y de poder, manipuléndole todo Io que pueda, en orden 'a cum-
plir su funcién principal de cuidar a sus hijos.

(20) Henry FAVRE, Cambio y continuidad entre los mayas de México (México: Si-
glo XXI, 1973).

(21) Ricardo e Isabel Pozas, Los indios en las clases sociales de México (México:
Siglo XXI, 1973).

(22) Teresa SAN RoMAN, Vecinos gitanos (Madrid: Akal Editor, 1976).
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Por otra parte, como todo grupo étnico marginado, el autoritarismo serad
grande, la mujer serd excluida de las decisiones graves y sus hombres, el suyo
y los de su casta, la querrdn tener apartada del trato familiar-sexual con los pa-
yos. En esta dindmica es facil surja —y de hecho se da— la dobla moralidad:
para una mujer gitana, soltera y mds casada, siempre es tabd tener relaciones
sexuales con un payo; mientras para un gitano, soltero e incluso casado, el tener
relacién sexual con una paya no estd culpabilizado. (Por qué esta doble me-
dida? Porque no es el trato sexual lo que estd en juego en la mujer solamente,
es su vientre fértil y maternidad, propiedad exclusiva de los machos del grupo
étnico; mientras que si el hombre tiene acceso sexual a la mujer paya, es como
una conquista del grupo marginado; es una venganza contra el grupo que tiene
poder, saber y dinero; es una prueba del valor del hombre étnico gitano, com-
probacién de su virilidad, que es un valor fundamental en un grupo organizado
masculinamente por descendencia patrilineal.

Lo peor de todo es que la mujer étnica, en este caso gitana, ficilmente puede
estar expuesta a los usos y abusos, no sélo de la discriminacién de todo su grupo,
sino también de los propios hombres del grupo gitano.

Conclusién: Modernidad, mujer y perspectivas de futuro

Si aplicamos estos procesos a la dindmica macrosocial de las sociedades com-
plejas contemporaneas, como son nuestras sociedades de consumo, estamos Vi-
viendo dos procesos, dialécticamente antagonicos, pero complementarios; y que
yo llamatia de exogamia carnal-simbdlica «versus» endogamia de identidad ét-
nica,

Un proceso de exogamia carnal-simbdlica, porque en nuestras sociedades se
da hoy un mayor intercambio sexual entre todos los grupos humanos: nos inter-
cambiamos —carnal o simbélicamente— mujeres como las de cine y la television,
nos intercambiamos dioses, palabras y bienes de consumo. En nuestras socieda-
des modernas se puede tener acceso a mujeres, aunque sean prostitutas, de todas
las razas y culturas; a toda clase de comidas, de vestidos, de religiones: es un
proceso de mundializacién, en que todos somos productores y consumidores, ex-
plotadores y explotados; las cosas realmente han perdido peso de «identidad
cultural», son «ciudadanas del mundo», aunque lleven un made in Japan o made
in USA; nada parece propio del grupo étnico nacional, todo es multinacional;
hasta los hombres y mujeres —como emigrantes o trata de blancas— salen fue-
ra de la cerrazén de su grupo: es el triunfo de la exogamia en todos los sentidos.

Sin embargo, asistimos con igual fuerza a un proceso de endogamia étnica,
a un impulso de retribalizacién, tanto nacional, regional, pueblerinal, ahora
que comemos, adoramos, nos acostamos, hablamos productos multinacionales y
multitribales, ahora que ya estamos destribalizados social y culturalmente, reli-
giosa y econémicamente, ahora sentimos con més fuerza la necesidad de la «iden-
tidad» semiperdida, tenemos nostalgia de la endogamia tribal-€tnica.

Nunca como ahora, en este mundo industrial y sociedad de consumo multi-
nacional, se han roto las fronteras endogdmicas €tnicas y se han perdido las
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especificidades y diferencias culturales de grupo; vy, sin embargo, nunca como
ahora se ha vuelto a sentir la necesidad de diferenciarnos e identificarnos con
unidades visibles, reducidas, como son el pueblo la regién, el grupo étnico.

Los procesos sociales operan dialécticamente para conseguir sus plurales fun-
ciones, y éste es uno de ellos. La mujer en este devenir dialéctico encuentra sus
propias contradicciones y compromiso de lealtades, siendo mas que nunca ciu-
dadana abierta al mundo Y a sus costumbres, y a la vez fiel guardadora de va-
lores y creencias tradicionales (23).

(23) Sobre etnicidad y asimilacién cultural de grupos minoritarios pueden consultarse
las siguientes obras: Frederick BARTH et al, (Ed.), Ethnic Groups and Boundaries (Oslo:
Universtestforlaget, 1969), Jolin W. BENNET (Ed.), The New Etnicity: Perspectives from
Ethnology (New York: West Publishing Co., 1975); Milton M. GORDON, Assimilation in
American Life: The role of Race, Religion and Natioval Origins (New York: Oxford
University Press, 1964); Nauhan GrLAZER y Daniel P. MoyNIHAN, Beyond the Metling Pot:
The Negroes, Puertoricans, Jews, Italians and Irish of New York City (Cambridge Mass.:
The M.I.T. Press, 1970).
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